
 
 
 
 

บทที่ ๓ 
วิเคราะห์แนวคิดการท าสงครามที่เป็นธรรมในทรรศนะจริยศาสตร์คริสเตียน 

 
     เนื้อหาในบทที่ ๓ เป็นการน าเสนอแนวคิดในเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างสภาวะสงคราม
และแนวคิดทางศาสนา รวมถึงแนวคิดในการท าสงครามที่เป็นธรรม อันมีพื้นฐานมาจากศาสนา
คริสต์ ส าหรับในบทนี้จะเป็นการวิเคราะห์การท าสงครามที่เป็นธรรมด้วยหลักจริยศาสตร์          
คริสเตียน โดยจ าแนกออกเป็น ๕ ส่วนย่อย ได้แก่   

     ส่วนที่ ๑ ว่าด้วยแนวคิดความดีความชั่วในจริยศาสตร์คริสเตียน เพื่อให้เห็นวิธีการ
ตีความ และการก าหนดความดีความชั่วภายใต้กรอบจริยศาสตร์ของศาสนาคริสต ์

     ส่วนที่ ๒ ว่าด้วยหลักจริยศาสตร์คริสเตียน เพื่อให้เห็นหลักค าสอนด้ังเดิมของศาสนา
คริสต์นิกายคาทอลิก 

     ส่วนที่ ๓ ว่าด้วยพัฒนาการและการตีความทางจริยศาสตร์ในพระคัมภีร์กับแนวคิด
เรื่องการท าสงครามที่เป็นธรรม เพื่อให้เห็นต้นก าเนิด และวิวัฒนาการทางความคิดของทฤษฎี
สงครามที่เป็นธรรม 

     ส่วนที่ ๔ ว่าด้วยกรณีศึกษาการประกาศท าสงครามครูเสดของศาสนาคริสต์ ที่ท าให้
กิจกรรมทางการเมือง เช่น การท าสงครามมีเหตุผลที่ดีในทางศาสนา 

     ส่วนที่ ๕ ว่าด้วยการวิเคราะห์แนวคิดการท าสงครามที่เป็นธรรมในทรรศนะจริยศาสตร์    
คริสเตียน โดยมีทั้งแนวคิดที่เห็นด้วย และไม่เห็นด้วย   

 
๓.๑ แนวคิดความดีความชั่วในจริยศาสตร์คริสเตียน และการตีความในพระคัมภีร์ 
   ๓.๑.๑  แนวคิดความดีความชั่วในจริยศาสตร์คริสเตียน 
 จริยศาสตร์คริสเตียนสอดคล้องกับทรรศนะที่ถือว่า ความดีความชั่วก าหนดโดย           
พระประสงค์ของพระเจ้า และเป็นพระเจ้าที่สะท้อนผ่านทางพระเยซูคริสต์และ                         
พระคริสตธรรมคัมภีร์ โดยมีหลักการและเหตุผลในรายละเอียดดังต่อไปนี้  
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๕๓ 
 

๑. คริสตจริยศาสตร์ต้ังอยู่บนพระประสงค์และพระลักษณะของพระเจ้า พระเจ้าทรงมี
ค าสั่งทางจริศาสตร์แก่ชนชาติอิสราเอลอย่างเฉพาะเจาะจงว่า พวกเขาต้องท าอะไร และห้ามท า
อะไร ทรงประทานพระบัญญัติทางจริยธรรมที่เจาะจงให้ถือปฏิบัติ และค าสั่งจริยศาสตร์ที่พระองค์
ประทานให้น้ัน ทรงอ้างอิงจากพระลักษณะของพระองค์หรือพูดให้ง่ายก็คือ พระเจ้าทรงสั่งเราให้
ท าอย่างนั้นก็เพราะพระองค์ทรงเป็นอย่างนั้น เห็นได้จากการท่ีพระองค์ตรัสกับชนชาติอิสราเอลว่า 
“เจ้าต้องบริสุทธิ์ เพราะเราบริสุทธิ์”  หรือที่พระเยซูตรัสว่า “ท่านทั้งหลายจงเป็นคนดีรอบคอบ 
เหมือนอย่างพระบิดาของท่านผู้ทรงสถิตในสวรรค์เป็นผู้ดีรอบคอบ”  

๒. คริสตจริยศาสตร์ถือว่าความดีความชั่วมีกฎสากลตายตัว ไม่ใช่สิ่งที่ผันแปรไปตาม
ความคิดของผู้คน เนื่องจากคริสตจริยศาสตร์ต้ังอยู่บนพระประสงค์และพระลักษณะของพระเจ้า 
และพระลักษณะของพระเจ้าไม่เคยเปลี่ยนแปลง  ฉะนั้น หลักคริสตจริยศาสตร์จึงไม่เปลี่ยนแปลง
เช่นกัน อย่างไรก็ตาม การไม่เปลี่ยนแปลงในที่นี้ไม่ได้หมายความว่าไม่มีการพัฒนาหรือเพิ่มเติม 
จริยศาสตร์ในอุดมคติของพระเจ้านั้นไม่เปลี่ยนแปลง แต่พระองค์ทรงส าแดงแก่มนุษย์เพิ่มขึ้นใน  
แต่ละยุค เพื่อให้มนุษย์เข้าใกล้อุดมคติของพระองค์มากขึ้นเรื่อยๆ จนถึงความสมบูรณ์ในที่สุด เห็น
ได้จากการที่พระบัญญัติในสมัยพระคัมภีร์เดิมถูกท าให้สมบูรณ์ในยุคของพระเยซู 

๓. คริสตจริยศาสตร์ต้ังอยู่บนการทรงส าแดงของพระเจ้า จากการท่ีคริสตจริยศาสตร์
ขึ้นอยู่กับพระประสงค์และพระลักษณะของพระเจ้า ดังนั้น มนุษย์เราจะรู้จริยศาสตร์ได้ก็ต่อเมื่อ
พระเจ้าทรงส าแดงพระประสงค์และพระลักษณะของพระองค์แก่เรา ในพระคัมภีร์ได้ระบุว่าพระเจ้า
ทรงส าแดงพระองค์แก่เราทั้งทางการทรงส าแดงทั่วไปหรือทางธรรมชาติ  และการทรงส าแดงพิเศษ
แบบเหนือธรรมชาติ การส าแดงทางจริยศาสตร์ก็เช่นกัน ในการส าแดงทั่วไป พระเจ้าทรงประทาน
พระบัญญัติในจิตใจมนุษย์ทุกคนหรือมโนธรรม ฉะนั้นมนุษย์ทุกคนจึงมีกฎศีลธรรมจากพระเจ้าอยู่
ในใจแล้วตั้งแต่เกิด (“....คนต่างชาติซึ่งไม่มีธรรมบัญญัติ...หลักความประพฤติท่ีเป็นตาม        
ธรรมบัญญัตินั้น มีจารึกอยู่ในจิตใจของเขา และมโนธรรมก็เป็นพยานของเขาด้วย...”)  แต่
พระองค์ก็ยังทรงส าแดงพระประสงค์ทางจริยศาสตร์ด้วยการทรงส าแดงพิเศษหรือการส าแดงเหนือ
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๕๔ 
 

ธรรมชาติอีกด้วย นั่นคือ การทรงประทานพระบัญญัติเป็นลายลักษณ์อักษรอย่างชัดเจนผ่านทาง
คนของพระองค์  

๔. คริสตจริยศาสตร์มีลักษณะเป็นค าสั่งที่ต้องท าตามจริยศาสตร์ที่พระเจ้าประทาน
ให้แก่มนุษย์จะมีลักษณะเป็นข้อบังคับที่ต้องท าตาม เพราะมีลักษณะเป็นค าสั่ง และยังก าหนด
บทลงโทษหากฝ่าฝืน ทั้งโทษท่ีจะได้รับในโลกนี้  และโทษจากการพิพากษาในนรกนิรันดร์     
คริสตจริยศาสตร์ จึงไม่ใช่จริยศาสตร์ที่เป็นเพียงข้อเสนอแนะว่าควรท าเพราะมีประโยชน์ แต่ 
“จ าเป็น” ต้องท าอย่างหลีกเลี่ยงมิได้ 

๕. คริสตจริยศาสตร์จะค านึงถึงการกระท าที่ถูกต้องมากกว่าผลที่จะตามมา ใน
หลักการทางจริยศาสตร์มีประเด็นหนึ่งที่มีความเห็นขัดแย้งกันมากคือ ความดีคือ “การกระท าที่ดี” 
หรือ “การกระท าที่เกิดผลด”ี หรือพูดอีกอย่างว่า ความดีคือการกระท าตามกฎบางอย่าง ซึ่งถือว่า
กฎนั้นมีความดีในตัวเอง หรือจะถือว่าเป็นความดีได้ต่อเมื่อการท าตามกฎนั้นได้แก่ให้เกิดผลดี
ขึ้นมา (The mean justifies the end/the end justifies the mean?) หลักคริสตจริยศาสตร์ถือว่า 
การท าตามกฎที่ดีส าคัญกว่าการกระท าที่ได้ผลที่ดี ( The mean justifies the end) เหตุผลก็เพราะ 
(๑) พระเจ้าทรงประทานกฎบัญญัติทางศีลธรรมให้แก่เราอย่างชัดเจน เราจึงต้องเน้นที่การรักษา
กฎบัญญัติก่อนที่จะคิดถึงผลที่จะเกิดตามมา (๒) ผลที่จะเกิดตามมาเป็นเรื่องที่ยังไม่เกิดขึ้นใน
ขณะนั้น จึงต้องใช้การคาดการณ์ ซึ่งก็อาจจะคาดการณ์ผิดหรือถูกก็ได้ รวมทั้งแต่ละคนก็อาจ
คาดการณ์ผลไม่เหมือนกัน ดังนั้น จึงใช้ผลมาเป็นบรรทัดฐานไม่ได้ ฉะนั้น เราจึงต้องเน้นที่กฎที่ดี
ก่อนผลที่คาดว่าจะดี อย่างไรก็ตาม ไม่ได้หมายความว่าคริสต์ศาสนิกชนต้องท าตามกฎจริยศาสตร์
อย่างเคร่งครัด โดยไม่ต้องค านึงถึงผลที่จะเกิดขึ้นเสียเลย การคาดการณ์ผลและการมุ่งที่จะท าให้
เกิดผลดีก็เป็นเรื่องส าคัญมากเช่นกัน เพียงแต่ว่าการคาดการณ์ผลจะกระท าภายใต้การพยายาม
ถือรักษากฎจริยศาสตร์อย่างเคร่งครัดเสมอ 
                สามารถสรุปได้ว่า แนวคิดความดีความชั่วในจริยศาสตร์คริสเตียนน้ันถือว่า            
พระประสงค์ของพระเจ้าอยู่เหนือสิ่งอ่ืนใด และเป็นแนวคิดแบบมโนธรรมสัมบูรณ์ คือ ความดี 
ความชั่ว เป็นสิ่งที่มีกฎสากลตายตัว ไม่ใช่สิ่งที่ผันแปรไปตามความคิดของผู้อ่ืน มนุษย์จะรู้        
จริยศาสตร์ได้ก็ต่อเมื่อพระเจ้าทรงส าแดงพระประสงค์และพระลักษณะของพระเจ้าให้ประจักษ์ ซึ่ง
อาจกล่าวได้ว่า คริสจริยศาสตร์มีลักษณะเป็นค าสั่งที่ต้องท าตาม ไม่ใช่เป็นแนวคิดที่เปิดพื้นที่ให้   
ศาสนิกชนตีความเอง แต่อย่างไรก็ตาม การจะวิเคราะห์ว่าสิ่งใดผิดหรือถูก ควรท าหรือไม่ควรท า 

                                                 

 โรม. ๒/๑๒-๑๓ 

 อพยพ. ๒๐/๑. 



๕๕ 
 

จ าเป็นต้องมีหลักธรรมอื่นๆ ประกอบ เช่น เจตนาเป็นอย่างไร หากไม่ท าจะเกิดอะไรขึ้น บาปไหน
มากน้อยกว่ากันระหว่างท าหรือไม่ท า เป็นต้น 
 
   ๓.๑.๒ การตีความในพระคัมภีร์ 
                พระคัมภร์ีได้สะท้อนให้ทราบว่า พระเจา้ไมไ่ด้ทรงส าแดงให้มนุษย์รู้จกัพระองค์และ      
พระประสงค์ของพระองค์อย่างสมบูรณ์ทั้งหมดในคราวเดียว แต่ทรงส าแดงให้มนุษย์รู้เพิ่มขึ้น
เรื่อยๆ อย่างเป็นขั้นเป็นตอน และการส าแดงเพิ่มขึ้นแต่ละขั้นก็เพียงพอต่อการเชื่อฟังพระองค์ใน
แต่ละยุคสมัย ซึ่งเรียกการทรงส าแดงเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ นี้ว่า “การทรงส าแดงแบบก้าวหน้า” 
(Progressive Revelation) ด้วยเหตุนี้ จริยศาสตร์ที่พระเจ้าทรงให้มนุษย์ถือปฏิบัติจึงมี
ความก้าวหน้าเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ไปด้วย จริยศาสตร์ในพระคัมภีร์มีลักษณะเป็นพัฒนาการที่ต่อเนื่อง 
แบ่งได้เป็นขั้นๆ คือ 
 ขั้นแรก  จริยศาสตร์ยุคปฐมกาล เป็นจริยศาสตร์ยุคเริ่มต้น เป็นผลมาจากมโนธรรม
พื้นฐานที่ทรงประทานแก่มนุษย์ 
 ขั้นที่สอง  จริยศาสตร์ยุคพระบัญญัติ พระเจ้าทรงประทานบัญญัติสิบประการแก่ชน
ชาติอิสราเอลผ่านทางโมเสส เพื่อให้เป็นบรรทัดฐานทางจริยศาสตร์ในการท าพันธสัญญาที่จะเป็น
ประชากรของพระเจ้า รวมทั้งพระบัญญัติประกอบอ่ืนๆ  
 ขั้นที่สาม จริยศาสตร์ยุคพระเยซูคริสต์ พระเยซูคริสต์ได้ทรงพัฒนาการยึดถือ          
พระบัญญัติสิบประการจากการถือปฏิบัติตรงตามตัวหนังสือ ไปสู่การยึดถือพระบัญญัติขึ้น
สมบูรณ์ คือถือปฏิบัติตามวัตถุประสงค์ที่แท้จริงของพระบัญญัติเหล่านั้น และทรงเพิ่มเติมด้วย  
จริยศาสตร์แห่งความรัก และการเอาชนะตนเองหรือปฏิเสธตนเอง เพื่อจะสามารถท าความดีในขั้น
ที่สู่งกว่าพื้นฐานพระบัญญัติ 
 ขั้นที่สี่  จริยศาสตร์ยุคพระวิญญาณบริสุทธิ์ หลังจากพระเยซูคริสต์เสด็จสู่สวรรค์แล้ว 
พระวิญญาณบริสุทธิ์ได้ท าพระราชกิจผ่านเหล่าสาวกของพระเยซูให้ยังคงยึดถือจริยศาสตร์ที่      
พระเยซูคริสต์สอน และได้รับขยายความเพิ่มเติมไปสู่การมีจริยศาสตร์แห่งเสรีภาพ คือเป็น        
จริยศาสตร์ที่หลุดพ้นจากการตกอยู่ใต้บังคับบัญชาของพระบัญญัติ และใช้จิตส านึกผิดชอบที่
ได้รับการเปลี่ยนแปลงจิตใจให้ “บังเกิดใหม่” โดยพระวิญญาณบริสุทธิ์ ซึ่งพระวิญญาณจะช่วยใน
การพิจารณาว่าอะไรควรไม่ควร แล้วแสดงออกมาเป็น “ผลของพระวิญญาณบริสุทธิ์” อันเป็น
ความดีที่สูงกว่าบรรทัดฐานที่พระบัญญัติก าหนดไว้อย่างมาก 



๕๖ 
 

 จากหลักการพื้นฐานแห่งหลักการตีความหมายของพระคัมภีร์และการประยุกต์ใช้อย่าง
ถูกต้อง ท าให้สามารถก าหนดหลักการตีความหมายและการประยุกต์ใช้จริยศาสตร์จากพระคัมภีร์
ได้ ดังนี้ 

(๑) ยึดถือจริยศาสตร์ในยุคของพระเยซูคริสต์และพระวิญญาณบริสุทธิ์พระเจ้าทรง
ส าแดงแบบก้าวหน้า จากพระคัมภีร์เดิมแล้วมาสมบูรณ์ในพระคัมภีร์ใหม่ จริยศาสตร์ในยุคของ
พระเยซูคริสต์และพระวิญญาณบริสุทธิ์ก็เป็นจริยธรรมที่พัฒนามาถึงขั้นสูงสุด ฉะนั้นคริสเตียนจึง
ต้องยึดจริยศาสตร์ของพระเยซูและพระวิญญาณบริสุทธิ์เป็นบรรทัดฐาน ในขณะที่ก็ต้องยึด      
จริยศาสตร์ของพระบัญญัติด้วย และเมื่อใดที่มีการขัดแย้งกันระหว่างจริยศาสตร์ของพระบัญญัติ
และจริยศาสตร์ของพระเยซูและพระวิญญาณบริสุทธิ์ เราต้องยึดถือหลักจริยศาสตร์ของพระเยซู
และพระวิญญาณบริสุทธิ์เป็นหลัก 
 ในกรณีของจริยศาสตร์จากพระบัญญัติก็ยังคงยึดถือ แต่ต้องพิจารณาดูก่อนว่า      
พระบัญญัติเหล่านั้นถูกตีความใหม่ในพระคัมภีร์ใหม่แล้วหรือไม่ ? ถูกยกเลิกโดยพระคัมภีร์ใหม่
แล้วหรือไม่? ถูกท าให้ส าเร็จสมบูรณ์ในพระคัมภีร์ใหม่แล้วหรือไม่ ? หรือถูกแทนที่ด้วยจริยศาสตร์
อ่ืนซึ่งสูงกว่าเดิมแล้วหรือไม่ ? ตัวอย่างเช่น ปัจจุบันนี้คริสต์ศาสนิกชนไม่ต้องท าการถวายสัตว์บูชา
ตามพระบัญญัติอีกต่อไปแล้ว เนื่องจากการสิ้นพระชนม์ไถ่บาปของพระเยซูท าให้รูปแบบการ
นมัสการเปลี่ยนแปลงไปแล้ว ไม่ต้องมีการถวายเครื่องเผาบูชา การใช้พลับพลา และระบบปุโรหิต
อีกต่อไป การเข้าสุหนัตท่านเปาโลก็คือว่าไม่ต้องท าแล้วเช่นกัน 
 ส่วนพระบัญญัติด้านสังคมก็ไม่ต้องปฏิบัติตามแล้วเช่นกัน เนื่องจากสภาพสังคมไม่
เหมือนกัน หรือปัจจุบันมีมาตรการอ่ืนมาทดแทนได้ดีกว่าแล้ว เช่น ห้ามรับประทานเนื้อสัตว์บาง
ชนิด  ก็สามารถแทนที่ด้วยมาตรการทางสาธารณสุขสมัยใหม่ ซึ่งก้าวหน้ากว่าและดีกว่าในยุค  
พระบัญญัติ หรือการให้เอาหินขว้างคนที่ท าผิดพระบัญญัติจนถึงแก่ความตาย  ก็ถูกแทนที่ด้วย
ระบบการลงโทษโดยเจ้าหน้าที่รัฐ ซึ่งเป็นระบบที่ก้าวหน้ากว่าและดีกว่าในยุคพระบัญญัติ 
 (๒) ในการปฏิบัติตามค าสั่งต่างๆ ในพระคัมภีร์ ให้ปฏิบัติตามเฉพาะค าสั่งทั่วไปที่ให้ใช้
กับผู้เชื่อทุกคน ทุกสถานการณ์และทุกยุคสมัย 
 หลายค าสั่งในพระคัมภีร์เป็นค าสั่งทั่วไปที่ให้ใช้กับผู้เชื่อทุกคน ทุกสถานการณ์และทุก
ยุคทุกสมัยเท่านั้น เช่น “อย่าฆ่าคน” “อย่าเป็นพยานเท็จ” “จงให้เกียรติบิดามารดา” เป็นต้น แต่
หลายค าสั่งก็เป็นค าสั่งเฉพาะเจาะจงส าหรับบางคนบางสถานการณ์ หรือบางยุคสมัยเท่านั้น 

                                                 

      เลวีนิต.ิ ๑๑/๕. 
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๕๗ 
 

 คริสต์ศาสนิกชนในปัจจุบันต้องปฏิบัติตามเฉพาะค าสั่งทั่วไปเท่านั้น ส่วนค าสั่งที่
เฉพาะเจาะจงส าหรับบางบุคคล บางสถานการณ์ หรือบางยุคสมัย คริสต์ศาสนิกชนไม่ต้องปฏิบัติ
ตาม นอกจากเราจะเห็นว่าค าสั่งนั้นยังมีประโยชน์และไม่ได้ขัดแย้งกับค าสั่งทั่วไปอ่ืนๆ ตัวอย่างเช่น 
ค าสั่งที่ให้ผู้หญิงต้องใช้ผ้าคลุมศีรษะในขณะที่อธิษฐานหรือเผยพระวจนะ ส่วนผู้ชายห้ามคลุม  
หรือค าสั่งที่ว่า “จงต้อนรับกันด้วยธรรมเนียมอันบริสุทธิ์”  
 ค าสั่งเหล่านั้นถือได้ว่าเป็นค าสั่งที่มีส าหรับเงื่อนไขทางวัฒนธรรมในยุคนั้นเท่านั้น ใน
ยุคปัจจุบันที่วัฒนธรรมเปลี่ยนไปแล้ว เราก็ไม่ต้องถือปฏิบัติตามค าสั่งเหล่านี้อีกต่อไป หรืออาจถือ
ปฏิบัติตามเจตนารมณ์ที่แท้จริงของค าสั่งนั้น โดยต้องประยุกต์วิธีปฏิบัติให้สอดคล้องกับสภาพ
วัฒนธรรมปัจจุบัน ซึ่งการท่ีเราจะตีความหมายและประยุกต์ใช้ค าสั่งเหล่านั้นได้อย่างถูกต้อง      
เราต้องพิจารณาพระคัมภีร์จากบริบท ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม และศาสนศาสตร์ อย่างรอบ
ด้าน 
 (๓) ปฏิบัติตามค าสั่งในพระคัมภีร์โดยตีความตามเจตนาของค าสั่งนั้น ตัวอย่างเช่น     
ค าตรัสของพระเยซูที่ว่า “ถ้าผู้ใดมาหาเราและไม่ชังบิดามารดาบุตรภรรยา และพี่น้องชายหญิง แม้
ทั้งชีวิตของตนเองด้วย ผู้นั้นจะเป็นสาวกของเราไม่ได้”  พระองค์ไม่ได้หมายความตรงตาม
ตัวหนังสือว่าให้เกลียดชังจริงๆ เป็นเพียงการใช้ส านวนที่เกินจริงเพื่อให้ความรู้สึกที่รุนแรง 
ความหมายที่แท้จริงตามเจตนารมณ์ของพระเยซูคือให้รักพระองค์มากที่สุดเหนือสิ่งอื่นใด 
 (๔) ปฏิบัติตามค าสั่งในพระคัมภีร์โดยต้องเข้าใจความหมายนั้นตามโลกทัศน์ของ
ผู้เขียนในยุคสมัยนั้น และประยุกต์กับปัจจุบันได้อย่างเหมาะสม 
 ศัพท์ทางจริยศาสตร์ในพระคัมภีร์หลายค าเป็นค าที่มีความหมายชัดเจน คนทุกยุคสมัย
สามารถเข้าใจตรงกัน เช่นค าว่า “โกง” “ขโมย” “โกหก” “ฆ่า” แต่บางค าก็มีความหมายทีผันแปรไป
ตามทรรศนะของผู้อ่านแต่ละคนและแต่ละยุคสมัยด้วย เช่นค าว่า “ฟุ่มเฟือย” “สุภาพ” “โลภ” 
“หยิ่ง” “อัธยาศัยดี” เป็นต้น ความฟุ่มเฟือยของคนยุคหนึ่งก็มักไม่ตรงกับความคิดของคนอีก       
ยุคหนึ่งด้วย ฉะนั้น เมื่อเราจะน าค าสอนทางจริยศาสตร์ของพระคัมภีร์มาใช้ เราจึงต้อง
ตีความหมายค าศัพท์เหล่านี้อย่างระมัดระวัง โดยต้องพยายามตีความตามความคิดของผู้เขียนใน
ยุคนั้นว่าหมายถึงอะไรแน่ แล้วจึงจะสามารถน ามาประยุกต์ใช้ในยุคปัจจุบันได้อย่างถูกต้อง 

                                                 

      โครินธ์ ฉบับที่หนึ่ง. ๑๑/๕-๑๖. 
      โรม. ๑๖/๑๖. 
      ลูกา. ๑๔/๒๖. 



๕๘ 
 

(๕) ปฏิบัติตามค าสั่งในพระคัมภีร์ตามระดับความเคร่งครัดของค าสั่ง ในพระคัมภีร์มี
ประโยคที่เป็นค าสั่งมากมาย ทั้งค าว่า “จง” “อย่า” “ต้อง” “ห้าม” ค าสั่งเหล่านี้ถือเป็นจริยศาสตร์ที่
คริสต์ศาสนิกชนต้องรักษา แต่ปัญหาท่ีน่าคิดตามมาคือบรรดาค าสั่งทางจริยศาสตร์ทั้งหลายใน
พระคัมภีร์นั้นเป็นค าสั่งที่ต้องรักษาอย่างเคร่งครัดระดับเท่ากันหมดหรือไม่ ? ตัวอย่างเช่น ค าสั่ง
ที่ว่า “อย่าฆ่าคน” กับ “อย่าเป็นหนี้อะไรใคร” หรือ “อย่ากระวนกระวายถึงวันพรุ่งนี้” ต้องรักษา
เคร่งครัดเท่ากันหรือไม่ ? เราต้องห้ามเป็นหนี้อะไรใครอย่างเด็ดขาดเหมือนกับห้ามฆ่าคนอย่างนั้น
หรือเปล่า? 
 จากการประมวลค าสั่งในพระคัมภีร์ทั้งหมด เราสังเกตพบว่าบรรดาค าสั่งทั้งหลายมี
ความเคร่งครัดในการสั่งไม่เท่ากัน แบ่งได้เป็น ๓ ระดับคือ หนึ่ง ระดับค าสั่งเคร่งครัด สอง ระดับ
ค าแนะน า และสาม ระดับเห็นต่างกันได้ โดยมีรายละเอียดดังนี้ 

๑) จริยศาสตร์ระดับค าสั่งเคร่งครัด (ห้ามเด็ดขาด) จริยศาสตร์ระดับนี้มักมีลักษณะ
เป็นค าสั่งที่ถูกกล่าวถึงอย่างชัดเจน ถูกเน้นอย่างมาก และเน้นอย่างต่อเนื่องต้ังแต่พระคัมภีร์เดิม
มาจนถึงพระคัมภีร์ใหม่ มีการระบุว่าการกระท าเช่นนั้นเป็นบาป การฝ่าฝืนมีการก าหนดโทษที่
รุนแรง หรือมีการระบุว่ามีโทษในบึงไฟนรก ตัวอย่างจริยศาสตร์ระดับค าสั่ง เช่น อย่ามีพระเจ้าอื่น 
อย่านมัสการรูปเคารพ อย่าฆ่าคน อย่าลักทรัพย์ อย่าล่วงประเวณี อย่าโลภ ฯลฯ  

๒) จริยศาสตร์ระดับค าแนะน า (ควร-ไม่ควร) หรือพูดอีกอย่างว่าเป็นจริยศาสตร์
ระดับค าแนะน า ว่าควรหรือไม่ควรท า ท าได้ก็มีข้อดี การไม่ท าก็มีผลเสียบางประการ แต่ก็ไม่ถึงกับ
เป็นบาป ตัวอย่างของจริยศาสตร์ระดับค าแนะน า เช่นค าสั่งในพระคัมภีร์ที่ว่า “จงละเว้นจากการ
พูดที่ไร้สาระ”  “อย่าเมินหน้าจากผู้ที่ขอยืมจากท่าน”  “อย่าเป็นหนี้อะไรใคร”  ฯลฯ อย่างไรก็
ตามแม้การไม่ปฏิบัติจริยศาสตร์ในระดับค าแนะน าจะไม่ถือว่าเป็นบาป แต่คริสต์ศาสนิกชนก็ควร
ถือปฏิบัติด้วยเช่นกัน เพราจะท าให้ชีวิตเราเป็นประโยชน์ทั้งต่อตนเอง ผู้อ่ืน และพระเจ้าอย่าง
สูงสุด ตัวอย่างของจริยศาสตร์ระดับค าแนะน าเช่น ไม่ควรบริโภคสิ่งที่ให้โทษต่อร่างกาย หรือสิ่งที่
เสพแล้วติด ควรกินด่ืมพอดี ไม่ควรใช้จ่ายฟุ่มเฟือย อย่าเกียจคร้าน ควรมีมารยาท ควรแต่งกายให้
เหมาะสม ไม่ควรดูทีวีมากเกินไป อย่าไปในสถานที่อโคจร อย่าท างานหนักจนไม่มีเวลาให้
ครอบครัว ควรรู้จักเกรงใจคนอ่ืน ฯลฯ 
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๕๙ 
 

๓) จริยศาสตร์ระดับเห็นต่างกันได้ (แล้วแต่จิตส านึกของแต่ละคน) เรื่องของ         
จริยศาสตร์ระดับเห็นต่างกันได้เป็นจริยศาสตร์ที่ขึ้นอยู่กับจิตส านึกผิดชอบของแต่ละคน ดังที่ท่าน
เปาโลกล่าวว่า มีบางคนถือวันในขณะที่คนอ่ืนไม่ถือ บางคนไม่รับประทานเนื้อในขณะที่คนอ่ืน
รับประทาน ซึ่งก็ไม่มีใครผิดหรือถูก เพราะแต่ละทางเลือกก็มีเหตุผลที่สมควร ฉะนั้นทั้งสองฝ่าย
ควรยอมรับซึ่งกันและกัน และไม่บังคับให้อีกฝ่ายต้องถือปฏิบัติตามความเชื่อของตน   

จริยศาสตร์ที่เห็นต่างกันได้มักเป็นเรื่องที่พระคัมภีร์ไม่ได้กล่าวถึงหรือกล่าวถึงไม่ชัดเจน 
หรือพระคัมภีร์มีทั้งข้อที่สนับสนุนและคัดค้าน หรือตีความได้หลายอย่าง หรือเป็นเรื่องที่         
บรรทัดฐานทางจริยศาสตร์อาจผันแปรไปได้ตามสังคมที่ก าลังเปลี่ยนไป หรือตามที่วิทยาการก าลัง
ก้าวหน้าขึ้นเรื่อยๆ  หรือเป็นจริยศาสตร์ที่แม้มีข้อดีแต่ก็มีข้อด้อยด้วย หรือเป็นจริยศาสตร์ที่เหมาะ
กับแต่ละคนไม่เหมือนกัน หรือเหมาะแต่ละสังคมไม่เหมือนกัน ประเด็นในลักษณะนี้ให้ขึ้นอยู่กับ
ดุลพินิจของคริสต์ศาสนิกชนแต่ละคนเองว่าจะถือปฏิบัติหรือไม่อย่างไร ตามหลักการท่ีว่าผู้เชื่อทุก
คนต่างเป็นพวกปุโรหิตหลวงของพระเจ้าเหมือนกัน  ทุกคนเป็นผู้รับใช้ของพระคริสต์ที่ต่างมีสิทธิ์
ตัดสินใจตามจิตส านึกของตนเอง และก็ต้องรับผิดชอบต่อพระองค์เอง   
 จริยศาสตร์ระดับเลือกได้มีกรณีมากมาย เช่น คริสต์ศาสนิกชนบางคนเลือกจะไม่ดูหนัง
หรือดูทีวีเลย โดยถือว่ามีเนื้อหาที่ไม่ดีแฝงอยู่มากมาย ในขณะที่คนอ่ืนยังดูอยู่เพราะถือว่ายังมี
เนื้อหาที่เป็นประโยชน์อยู่มาก หรือ คริสต์ศาสนิกชนบางคนเลือกจะไม่ดื่มไวน์เพราะคิดว่าจะท าให้
เมา ขณะที่บางคนก็ด่ืมเพราะคิดว่าดีต่อสุขภาพ เราคงต้องยอมรับว่าจริยศาสตร์หลายเรื่องมี
ความเห็นต่างกันมากในหมู่คริสต์ศาสนิกชนขึ้นอยู่กับแนวการตีความหมายพระคัมภีร์ การ
ตีความหมายพฤติกรรม ความเชื่อ ธรรมเนียมประเพณีที่ยึดถือมาช้านาน โลกทัศน์และความรู้สึก
ส่วนตัว 
 (๖) ในการประเมินสิ่งที่เป็นความบาป ต้องตระหนักว่าความบาปมีหลายระดับความ
หนักเบา 
 ค าสั่งต่างๆ ในพระคัมภีร์ที่ถือเป็นจริยศาสตร์ระดับเคร่งครัด เป็นค าสั่งที่หากฝ่าฝืนแล้ว
ถือว่า “บาป” สิ่งที่จะพิจารณาคือค าสั่งที่พระคัมภีร์ถือว่าเป็นบาปมีอะไรบ้าง? และบาปแต่ละอย่าง
มีน้ าหนักเท่ากันหมดหรือไม่? อย่างไร  

                                                 

 โรม. ๑๔/๑, ๔, ๑๒, ๒๒. 
 เลวีนิติ. ๑๒/๔. 
 ปฐมกาล. ๒/๙. 
 โครินธ์ ฉบับที่หนึ่ง. ๔/๑-๕. 



๖๐ 
 

 บาปตามที่ปรากฏในพระคัมภีร์หมายถึงการไม่เชื่อฟังพระเจ้าทุกชนิด แต่พระคัมภีร์ก็
ยังสะท้อนว่าบาปของการไม่เชื่อฟังพระเจ้าในแต่ละอย่างนั้นมีความหนักเบาไม่เท่ากัน และส่งผล
ร้ายไม่เท่ากัน ฉะนั้นจึงสามารถจัดประเภทของบาปได้เป็น ๒ ประเภทคือ บาปหนักและบาปเบา 
 บาปหนัก คือ การฝ่าฝืนพระบัญญัติของพระเจ้า และกระท าโดยรู้ว่าสิ่งนั้นเป็นบาป แต่
ยังท าด้วยความต้ังใจและเต็มใจ ส่วนบาปเบา คือ การไม่เชื่อฟังพระเจ้าโดยการไม่พยายาม
เช่นเดียวกับบาปหนัก แต่กระท าไปโดยไม่รู้ หรือไม่ได้ต้ังใจท า หรือไม่เต็มใจท า ยกตัวอย่างเช่น 
การขโมยมือถือเป็นบาปหนักแต่การไม่ช่วยคนจนถือเป็นบาปเบา หรือ การขโมยถือเป็นบาปหนัก 
แต่ถ้าขโมยเพราะยากจนมาจนไม่มีจะกิน ก็ถือว่าเป็นบาปเบา 
 สิ่งนี้สะท้อนอยู่ในพระคัมภีร์หลายตอนด้วยกัน พระคัมภีร์กล่าวว่าบาปคือ การ
ประพฤติผิดธรรมบัญญัติ  แต่บางคนก็ท าผิดพระบัญญัติโดยรู้ว่าสิ่งนั้นผิดแต่เจตนากระท า  
ในขณะที่พระเยซูทรงกล่าวถึงการท าผิดเรื่องเดียวกันแต่จะได้รับโทษหนักเบาไม่เท่ากัน ขึ้นอยู่กับ
การรับรู้ท่ีไม่เท่ากัน  และพระคัมภีร์เดิมก็กล่าวถึงการลงโทษที่ต่างกันระหว่างการท าผิดโดย
เจตนาและไม่เจตนา การท าบาปโดยรู้ตัวกับไม่รู้ตัว  
 ในเรื่องของบาปเบาที่ว่า เป็นการไม่เชื่อฟังพระเจ้าโดยการไม่พยายามท าในสิ่งที่รู้ว่าดี
นั้น มาจากพระธรรมยากอบ ๔:๑๗ ที่กล่าวว่า “เหตุฉะนั้นผู้ใดรู้ว่าอะไรเป็นความดีและไม่ได้
กระท า คนนั้นจึงมีบาป” ฉะนั้นบาปจึงไม่ได้เป็นเพียงการฝ่าฝืนพระบัญญัติเท่าน้ัน แต่ยังรวมถึง
การไม่ท าให้สิ่งที่รู้ว่าดีอีกด้วย เช่น การปล่อยให้คนที่ประสบอุบัติเหตุตายท้ังที่เราช่วยได้ถือเป็น
บาป และถ้าเราไม่ช่วย เขาผู้นั้นก็ต้องตาย อย่างไรก็ตาม การถือว่าเรื่องใดเป็น “บาปจากการไม่ท า
สิ่งที่รู้ว่าดี” ต้องมีเงื่อนไขว่า (๑) ต้องเป็นเรื่องที่ถ้าเราไม่ท าแล้วจะเกิดความชั่วขึ้นเท่านั้น ไม่รวมถึง
สิ่งที่รู้ว่าดีทุกเรื่อง เพราะไม่ใช่ทุกเรื่องที่หากเราไม่ท าทั้งที่รู้ว่าดีจะเป็นบาปไปเสียหมด (๒) เรื่องนั้น
ต้องอยู่ในวิสัยที่เราท าได้ด้วย ไม่ใช่เพียงรู้ว่าดีเท่านั้น 
 เรื่องของบาปหนักบาปเบานอกจากจะประเมินตามการเกณฑ์ที่ว่ามาแล้ว ยังอาจแบ่ง
ตามระดับความเสียหายท่ีเกิดต่อบุคคลอื่นด้วย เช่น บาปของการฆ่าย่อมหนักกว่าบาปจากการ
ขโมย หรือบาปทางการกระท าหนักกว่าบาปทางความคิด เช่น บาปแห่งการขโมยย่อมหนักกว่า
บาปจากความโลภ บาปจากการล่วงประเวณีย่อมบาปกว่าจากใจก าหนัด นอกจากน้ียังอาจแบ่ง

                                                 

 ยอห์น. ๓/๔. 
 มาระโก. ๓/๕-๖ ; ลูกา. ๑๙/๔๗-๔๘ ; ๒๒/๒. 
 มัทธิว. ๑๐/๑๔-๑๕ ; ๑๑/๒๑-๒๔. 
 กันดารวิถ.ี ๑๕/๒๕-๓๑. 



๖๑ 
 

ความหนักเบาของบาปตามสามัญส านึกของปุถุชนด้วย เช่น ท่านเปาโลถือว่าการไม่ช่วยเลี้ยงดูคน
ในครอบครัวตัวเองถือว่าเป็นบาปเทียบได้กับการปฏิเสธพระคริสต์ และถือว่าชั่วย่ิงกว่าคนบาป
ทั่วไปที่ไม่ได้เชื่อในพระคริสต์เสียอีก  พระเยซูทรงถือว่าการละเมิดกฎวันสะบาโตไม่ใช่เรื่อง
ส าคัญ   
 ผลของบาปหนักและบาปเบาต่างกันอย่างไร ? หากคริสต์ศาสนิกชนท าบาปหนักและ
ท าอย่างเป็นปกติวิสัย นั่นเป็นสิ่งที่สะท้อนว่าเรายังไม่ได้มีความเชื่อที่แท้จริงในพระคริสต์ ซึ่งก็
แสดงว่าเรายังไม่ได้บังเกิดใหม่ ซึ่งเราย่อมยังต้องถูกพิพากษาในนรก แต่หากคริสต์ศาสนิกชนท า
บาปเบา และไม่ได้ท าอย่างเป็นปกติวิสัย  บาปนั้นจะไม่ท าให้เราขาดจากความรักของพระคริสต์ 
แต่ท าให้ความสัมพันธ์ของเรากับพระองค์มีปัญหา ซึ่งเราจ าเป็นต้องมีการส านึกสารภาพและขอ
ก าลังจากพระองค์ที่จะเปลี่ยนแปลงตนเองให้พ้นจากการกระท านั้น 
 บาปหนักมีอะไรบ้าง ? และบาปเบามีอะไรบ้าง ? พระคัมภีร์ไม่ได้ระบุว่า บาปเบามี
อะไรบ้าง แต่ระบุชัดว่าบาปหนักมีอะไรบ้าง บาปหนักก็คือการฝ่าฝืนพระบัญญัติซึ่งมีระบุชัดเจน
แล้วในคัมภีร์ ซึ่งแน่นอนว่าต้องเป็นพระบัญญัติที่ถูกตีความใหม่โดยพระเยซูแล้ว พระบัญญัติที่  
คริสต์ศาสนิกชนต้องยึดถือคือ พระบัญญัติสิบประการ และพระบัญญัติที่เก่ียวเนื่องกับ            
พระบัญญัติสิบประการ อันได้แก่  

๑. การไม่นับถือพระเจ้าสูงสุด หรือไม่นับถือพระเจ้าเพียงองค์เดียว ซึ่งรวมถึงการไม่
เชื่อในพระเยซูคริสต์ด้วย อีกทั้งยังไปนับถือพระอื่นแทนท่ีพระองค์ หรือนับถือย่างอื่นเท่าเทียม
พระองค์ ข้อนี้ยังรวมถึงการใช้ไสยศาสตร์ทุกรูปแบบ   

๒. การนมัสการรูปเคารพ   
๓. การไม่ให้เกียรติต่อพระนามของพระองค์   
๔. การท างานโดยไม่ให้ตนเองและผู้อื่นได้หยุดพัก รวมถึงการท าให้ผู้อ่ืนเป็นด่ังทาส   
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๖๒ 
 

๕. การฆ่าคน รวมทั้งการท าร้าย ไปจนถึงความเกลียดชังและปรารถนาร้ายต่อผู้อื่นใน
ทุกรูปแบบ  

๖. ความอกตัญญูต่อบิดามารดา ท้ังด้วยการไม่ให้เกียรติและไม่ดูแล   
๗. การล่วงประเวณี ไปจนถึงการประพฤติผิดทางเพศทุกรูปแบบ ตลอดจนการมีใจ

ก าหนัดกับผู้อื่นที่ไม่ใช่คู่สมรส  
๘. การคดโกงทุกรูปแบบ  
๙. การโกหก  
๑๐. การโลภของของผู้อ่ืน รวมถึงการอิจฉา   

 
 ในส่วนของบาปเบาผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าอาจเป็นการน าการกระท าสองอย่างที่เป็นบาปมา
เปรียบเทียบกัน เช่น การฆ่า นาย ก. เป็นบาป แต่ถ้าไม่ฆ่า นาย ก. ก็จะไปท าต่อผู้อื่นต่ออีกร้อยคน 
เช่นนี้ ก็ถือว่า การฆ่านาย ก. เป็นบาปน้อย เนื่องจากเป็นการหยุดไม่ให้บาปใหญ่เกิดขึ้น แต่ถ้า
เกิดขึ้นเดี่ยวๆ เช่น การฆ่า การโกหก การล่วงประเวณี เหล่านี้ถือเป็นบาปหนักทั้งสิ้น 
 
๓.๒ หลักจริยศาสตร์คริสเตียน 
 ในการน าเสนอหลักจริยศาสตร์คริสเตียน ผู้วิจัยขอแบ่งตามเกณฑ์ของศาสตร์คริสต์ คือ 
จริยศาสตร์ขั้นต้น และจริยศาสตร์ขั้นสูง โดยมีลักษณะดังนี้ 

๑. หลักจริยศาสตร์ขั้นต้น จริยศาสตร์ขั้นต้นหรือจริยศาสตร์ขั้นพื้นฐานเป็นข้อปฏิบัติที่
ชาวคริสต์จะต้องปฏิบัติตามน้ าพระทัยของพระเป็นเจ้า อันประกอบด้วยปัญญา
ตามหลักมูลฐานจริยธรรมพระคัมภีร์คือ การนอบน้อมเชื่อฟังต่อพระทัยของ     
พระเจ้า โดยมีข้อปฏิบัติมี ๕ ข้อ คือ  
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อุทธนาการพิมพ์, ๒๕๑๓), หน้า ๒๕. 



๖๓ 
 

๑) อย่าฆ่าคน การห้ามฆ่ามนุษย์นั้นก็เพราะความรักผู้อื่น ถ้าไม่มีความรักผู้อื่นซึ่ง
เป็นเพื่อนมนุษย์ด้วยกันก็สามารถฆ่ากันได้ มนุษย์ทุกคนเป็นบุตรของพระเจ้า เป็นทรัพย์สมบัติที่มี
คุณค่าของพระเจ้า อานิสงส์ที่เกิดขึ้น มีดังนี้  

๑.๑ อยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข 
๑.๒ เป็นผู้มีบริวารมาก 
๑.๓ เป็นที่รักของเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน 
๑.๔ เป็นที่ต้องการของสังคม 
๑.๕ ไม่มีใครปองร้าย 

๒) อย่าล่วงประเวณีผัวเมียเขา ถ้าเรารักผู้อ่ืนแล้ว เราจะไม่ประพฤติผิดในของรัก
ของผู้อ่ืน ไม่ประพฤติผิดในทางกาม ในทางประเวณีในของรักของบุคคลอื่น เพราะการที่เราไม่รัก
ผู้อื่นจะท าให้เรากล้าท าชั่วในเรื่องอื่นๆ เช่น การประพฤติผิดในกามหรือในประเวณี อานิสงส์ที่
เกิดขึ้น มีดังนี้ 

  ๒.๑ ท าให้เป็นที่ไว้วางใจซึ่งกันและกัน  
  ๒.๒ ท าให้ปราศจากระแวงสงสัย  
  ๒.๓ ท าให้อยู่ร่วมกันอย่างผาสุก  
  ๒.๔ ท าให้มีความเคารพในสิทธิของผู้อื่น  
  ๒.๕ ท าให้ไม่นอกใจซึ่งกันและกัน  
๓) อย่าลักทรัพย์ การลักขโมย ฉ้อฉก คอรัปชั่นนั้นก็เหมือนกัน ถ้าเรารักผู้อ่ืนแล้ว 

เราก็ไม่สามารถฉ้อฉน จี้ปล้น หรือขโมยอะไรของใคร อานิสงค์ที่เกิดขึ้น มีดังนี้ 
  ๓.๑ ท าให้มีความเคารพในทรัพย์สินของผู้อื่น  
  ๓.๒ ท าให้เป็นที่ไว้วางใจซึ่งกันและกัน  
  ๓.๓ ท าให้เศรษฐกิจเจริญรุ่งเรือง  
  ๓.๔ ท าให้สามารถเข้ากับสังคมได้ทุกระดับชั้น  
  ๓.๕ ท าให้เป็นที่ต้องการของสังคม  
๔) อย่าเป็นพยานเท็จต่อเพื่อนบ้าน ถ้าเรารักผู้อื่น เราก็จะไม่โกหกเพราะเราไม่

ต้องการท าให้ผู้อ่ืนเสียหาย ถ้าคนเรายังรักผู้อ่ืนอยู่เราก็โกหกใครไม่ได้ เราก็ไม่มีช่องทางจะโกหก
ใครได้ อานิสงส์ที่เกิดขึ้น มีดังนี้ 

 ๔.๑ ท าให้เป็นที่เชื่อถือของเพื่อนบ้าน  
 ๔.๒ ท าให้เป็นคนพูดอ่อนหวาน  



๖๔ 
 

 ๔.๓ ท าให้เป็นที่รักของเพื่อนบ้าน  
 ๔.๔ ท าให้เป็นคนรู้จักความละอายต่อบาป  
 ๔.๕ ท าให้เป็นคนที่ไม่มีใครปองร้าย  
๕) อย่าโลภ ถ้าเรารักผู้อื่น เราก็จะไม่กล้ากระทบกระทั่งผู้อื่น และเราจะไม่กล้าแตะ

ต้องของมึนเมา เพราะเรากลัวว่าจะไปท าร้ายเขา หรือเป็นการรักษาสุขภาพของตนเองด้วย ความ
รักจึงเป็นสิ่งส าคัญ คือ รักผู้อื่น ถ้ารักผู้อื่นอย่างรักตัวเองแล้ว จริยศาสตร์ก็จะเป็นไปตามกฎของมัน
เอง ตามธรรมชาติ อานิสงค์ที่เกิดขึ้น มีดังนี้  

 ๕.๑ ท าให้เป็นคนรู้จักความพอใจในฐานะและทรัพย์สมบัติที่ตนมี  
 ๕.๒ ท าให้รู้จักพึ่งตนเอง  
 ๕.๓ ท าให้เศรษฐกิจเจริญรุ่งเรือง  
 ๕.๔ ท าให้ประเทศชาติมีชื่อเสียงในทางที่ดี  
 ๕.๕ ท าให้เป็นที่ต้องการของสังคม  

 ความรัก ท าให้บุคคลมีจิตใจที่กว้างขวาง อ่อนโยน ไม่โกรธ ไม่ขาดความพากเพียร ไม่
รอการตอบแทน ไม่จดจ าความผิดท่ีได้รับ ไม่รู้สึกขมขื่นหรืออยากแก้แค้นในการใส่ความมีความ
มั่นคงในการท าความดี และรักศัตรู ยอมสละทุกอย่าง เพราะเห็นแก่ความรักต่อพระผู้เป็นเจ้า
เหล่านี้ เป็นความรักที่แท้จริง ซึ่งสามารถสรุปคุณค่าเมื่อได้ปฏิบัติจริยศาสตร์ขั้นต้นได้ดังนี้ 

๑) ท าให้อยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข 
๒) ท าให้ปราศจากความเบียดเบียนซึ่งกันและกัน 
๓) ท าให้เป็นคนไม่เห็นแก่ตัว 
๔) ท าให้รู้จักเคารพสิทธิของผู้อ่ืน 
๕) ท าให้รู้จักความดีในสิ่งที่ตนมีอยู่ 
๖) ท าให้เป็นที่ไว้วางใจซึ่งกันและกัน 
๗) ท าให้สามารถเข้ากับสังคมได้ทุกระดับชั้น 
๘) ท าให้เกิดความเลื่อมใสของคนที่ไม่เลื่อมใส 
๙) ท าให้เศรษฐกิจเจริญรุ่งเรือง 
๑๐) ท าให้ประเทศชาติมีชื่อเสียงในทางที่ดีงาม 

                                                 

      ภาคพันธสัญญาเดิมและพันธสัญญาใหม่, พระคริสตธรรมคัมภีร์, (กรุงเทพมหานคร: 
สมาคมพระคริสตธรรมไทย, ๑๙๙๑), เฉลยธรรมบัญญัติ, ๕/๑๗-๒๐. 



๖๕ 
 

 ๒. หลักจริยศาสตร์ขั้นสูง พระคัมภีร์ได้กล่าวถึงหลักจริยศาสตร์ขั้นสูงที่มนุษย์มีต่อ   
พระเจ้า ซึ่งเพียงพอส าหรับคนยุคหนึ่งสมัยหนึ่งเท่านั้น ต่อมาพระเจ้าทรงเห็นว่ามนุษย์กระท าบาป
หยาบช้ามากขึ้น พระองค์จ าเป็นที่จะต้องเสด็จมาไถ่บาป และสั่งสอนพวกเขาให้เตรียมชีวิตเพื่อ
เข้าถึงอาณาจักรของพระองค์ หลักจริยศาสตร์ต่างๆ ที่มีในคัมภีร์ใหม่จึงเป็นส่วนหนึ่งที่ขยายความ
จากค าสอนในพระคัมภีร์เก่า อันเป็นหลักปฏิบัติที่ละเอียดพิสดารกว่าที่มีมาแต่เดิมซึ่งมีดังนี้ 

๑) พระบัญญัติข้อที่หนึ่ง “อย่ามีพระเจ้าอื่นนอกเหนือจากเรา”  เป็นการบูชา
พระองค์อย่างสูงสุดในฐานะที่พระองค์เป็นพระเจ้าผู้สร้างและเป็นเจ้านายสูงสุด เราต้องนมัสการ
พระเจ้าภายในคือ เชื่อ ไว้ใจ รัก และเคารพ บูชาพระองค์ในจิตใจ และเราต้องนมัสการพระเจ้า
ภายนอก คือ แสดงความเชื่อ ไว้ใจ รัก และบูชาด้วยกิจการภายนอก เช่น การสวดภาวนา การไป
วัด และร่วมพิธีกรรมต่างๆ พระบัญญัติข้อที่หนึ่ง บอกถึงหลักอธิปไตรของพระเจ้า เพราะ          
พระยะเวห์เท่านั้น เป็นพระเจ้าของชาติอิสราเอล ก็จะต้องไม่มีผู้อื่นเป็นพระเจ้าอีก พระเจ้าไม่ยอม
ให้คนของพระองค์แบ่งความจงรักภักดีให้แก่พระองค์ แต่จะต้องมอบให้แก่พระองค์จนหมดสิ้น เพื่อ
ถือพระบาอัลเข้ามาชวนเชื่อถือคู่เคียงกับศาสนาของชาติเฮบราย พระบาอัลนี้ถือกันว่าเป็นพระเจ้า
แห่งฝนและเทพเจ้าแห่งความอุดมสมบูรณ์ ถ้าพระบาอัลมีบทบาทคู่กับพระยะโฮวาก็จะถูกลด
ระดับลงมาเป็นแค่เทพเจ้าของคนไม่รู้จักพระเจ้าเท่านั้นเอง ผู้พยากรณ์เอลียาได้ต่อต้านการเป็น
ศาสนานี้อย่างอาจหาญ แสดงออกในการประชันกันระหว่างพระบาอัลกับพระยะเวห์บนภูเขา     
ฆาระเมล  
 การผิดบัญญัติข้อที่หนึ่ง คือ การละเลยเพิกเฉย, การเคารพบูชาคนหรือสิ่งอ่ืนขึ้นแทน
พระเจ้า, การเชื่อถือหรือพึ่งพาอาศัยอ านาจที่นอกไปจากฤทธิ์อ านาจของพระเจ้า และการ            
ทุราจาร  

๒)  พระบัญญัติข้อที่สอง “อย่าท ารูปเคารพส าหรับตนเพื่อเป็นรูปสิ่งหน่ึงสิ่งใด”  
พระบัญญัติข้อนี้ต้องการให้ท่านนมัสการล้วนๆ ด้วยใจจริง ไม่ต้องนมัสการพระผู้สร้างอย่างที่
น าเอาสิ่งที่พระองค์ได้สร้างไว้นั้นมาท าเป็นรูปร่างขึ้นแล้วนมัสการเป็นผู้สร้าง อย่าไปกราบไหว้หรือ
ปรนนิบัติรูปเหล่านั้น จะน าสิ่งของต่างๆ มาแทนพระเจ้าไม่ได้ พระเจ้ายังมีชีวิตอยู่ เพียงแต่พระองค์
ทรงเปลี่ยนสภาพที่อยู่เท่านั้น เราจะนมัสการพระเจ้าจะต้องนมัสการด้วยวิญญาณและความจริง 

                                                 

      อพยพ. ๒๐/๓. 
 บาทหลวงชัชวาลย์ แสงแก้ว, คู่มือเตรียมรับศีลมหาสนิทอย่างสง่า, (กรุงเทพมหานคร:      

โรงพิมพ์อัสสัมชัญ, ๑๙๙๐/๒๕๓๓), หน้า ๘๓. 



๖๖ 
 

๓)  พระบัญญัติข้อที่สาม  “อย่าออกพระนามพระเยโฮวาห์พระเจ้าอย่างไม่

สมควร”  พระบัญญัติข้อนี้เรียกร้องให้ทางการนมัสการอย่างเป็นการนมัสการล้วนๆ อธิปไตยของ
พระเจ้ายังเป็นอธิปไตยทางฝ่ายจิตวิญญาณอีกด้วย และต้องนมัสการด้วยวิญญาณและความจริง 
ต้องไม่นมัสการพระผู้สร้างอย่างที่น าเอาสิ่งที่พระองค์ได้สร้างไว้นั้น มาท าเป็นรูปร่างขึ้น แล้ว
นมัสการเป็นสร้างวัตถุที่ท าเป็นรูปขึ้นจะเห็นผู้นมัสการจากพระวิญญาณของพระเจ้ามานมัสการ
วัตถุนั้นเอง พระเจ้าทรงห่วงความสะอาดของการนมัสการ มองโทษของบิดาให้ตกลงถึงบุตรถึง
สามี ถึงสี่อายุคน คือ ความชั่วของผู้เกลียดชังพระองค์ ข้อเท็จจริงที่เกิดเป็นประสบการณ์คือว่า 
บิดามารดาท าชั่วย่อมส่งอิทธิพลโน้มน้าวไปถึงบุตรให้ท าชั่ว ความรักของพระเจ้าก็แผ่ไปถึงคนใน
ยุคต่างๆ เป็นเรือนพันๆ คือคนผู้รักพระเจ้า และรักษาพระบัญชาของพระองค์จะประจักรความรักนี้
ได้แจ่มชัด   

๔) พระบัญญัติข้อที่สี่ “จงถือวันสะบาโตถือเป็นวันบริสุทธิ์”  สะบาโต นั้นแปล
มาจากค าภาษาเฮบรายว่า “แซปบาท” แปลว่า “พัก” พระเจ้าได้ทรงสร้างทุกข์สิ่งทุกอย่างในหกวัน 
และทรงพักในวันที่เจ็ด ทรงอวยพร และทรงช าระวันนั้นไว้ วันสะบาโต กลายเป็นเคร่ืองหมายของ
พันธะสัญญาระหว่างพระเจ้ากับคนของพระองค์  และยังเป็นวันของการโมทนาพระคุณที่ทรง
ปลดปล่อยออกจากประเทศอียิปต์  เป็นเครื่องเตือนให้ระลึกทุกๆ สัปดาห์ถึงการผ่านพ้นอันตราย 
ส่วนทางคริสต์ศาสนาเป็นเคร่ืองเตือนให้ระลึกทุกๆ สัปดาห์ถึงการฟื้นขึ้นมาจากความตาย แต่เป็น
วันอาทิตย์ไม่ใช่วันเสาร์ 
 วันสะบาโตของเฮบราย เป็นทั้งวันพักและวันนมัสการ มนุษย์และสัตว์ต่างหยุดพักการ
ท างานในวันนี้ ทั้งคนทั้งสัตว์ต่างต้องการมีอิทธิพลรื้อฟื้นให้มีวันพักขึ้นมากอีก และมันยังเป็นวัน
ของการนมัสการด้วย พระเยซูเองได้เสด็จไปยังธรรมศาลาและพระวิหารในวันสะบาโตร่วมการ
นมัสการตามหลักเกณฑ์ แต่มิได้ถือตามกฎหยุมหยิมอันเป็นข้อกฎที่พวกธรรมาจารย์ชาวยิวต้ังขึ้น
เพิ่มเติมอีกมากมาย 

                                                 

 อพยพ. ๒๐/๔. 
 มัทธิว. ๕/๓๓-๓๗. 
 อพยพ. ๒๐-๘. 
 เอเสเคียล. ๒๐/๑๒. 
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๖๗ 
 

๕) พระบัญญัติข้อที่ห้า “จงให้เกียรติแก่บิดามารดาของเจ้า”  คือ เป็นการส่ง
ให้ทุกคนปฏิบัติหน้าที่ในครอบครัวและหน้าที่ในสังคม ซึ่งเป็นหน้าที่ระหว่างบิดามารดากับบุตร
และหน้าที่ระหว่างผู้ใหญ่กับผู้น้อย หรือผู้ที่อยู่ในความอุปการะของตน ผู้น้อยมีหน้าที่เคารพเชื่อฟัง
ผู้ใหญ่ พลเมืองดีมีหน้าที่เคารพเชื่อฟังผู้บริหารแผ่นดิน และถือกฎหมายตลอดจนท าหน้าที่เป็น
พลเมืองดี ดังเช่น หน้าที่ในการรักผู้อ่ืนเหมือนรักตนเอง 

๖) พระบัญญัติข้อที่หก “อย่าฆ่าคน”  เป็นค าแปลที่ใกล้ที่สุด เพราะค าภาษา      
เฮบรายท่ีว่า “ฆ่า” นั้นหมายถึง “ฆ่าคน” การฆ่าคนด้วยเหตุผล การฆ่าคนตามค าพิพากษาของ
ศาล การฆ่าคนในการสงคราม การฆ่าคนอันเป็นการลงโทษหมู่ เหล่านี้ชาติเฮบรายไม่จัดเข้าอยู่ใน
ข่ายฆ่าคนตามความหมายของพระบัญญัตินั้น  แม้ว่าพระบัญญัตินี้มุ่งการคุ้มครองชีวิตภายใน
นิคมของยิว แต่ก็ยังประกอบเป็นเกณฑ์สากลของความศักด์ิสิทธิ์แห่งชีวิตบุคคล อันศักด์ิสิทธิ์แท้
ของมนุษย์นั้นชีวิตของเขาก็ยังไม่ศักด์ิสิทธิ์มากเท่าบุคคลภาพของเขา ไม่มากเท่าสัมพันธ์ของเขา 
ไม่มากเท่าสัมพันธ์ของเขากับพระเจ้า การฆ่าคนเป็นการลบล้างสัมพันธภาพนี้ เพราะเป็นการ
ท าลายแบบพระฉายาของพระเจ้าในมนุษย์  เพราะหลักเทวศาสตร์นี้ที่การขัดขวางการฆ่าคนควร
ต้องให้มีอยู่และสมเหตุสมผลทีเดียว 
 ตามพระบัญญัตินี้หมายรวมไปถึงการท าร้ายร่างกาย และวิญญาณของผู้อื่น ตลอดถึง
การท าอันตรายแก่เขา เช่น การท าให้บาดเจ็บพิการ หรือถึงแก่ความตาย การฆ่าคนเป็นบาปหนัก
ร้ายแรง เพราะเป็นการละเมิดสิทธิ์เหนือมนุษย์ซึ่งเป็นของพระเจ้าแต่ผู้เดียว พระบัญญัตินี้ยังมุ่งไป
ถึงการคุ้มครองชีวิตภายในนิคมของยิว มันก็ยังประกอบเป็นเกณฑ์สากลของความศักด์ิสิทธิ์แห่ง
ชีวิตบุคคล ด้านอันศักด์ิสิทธิ์แท้ของมนุษย์นั้น ชีวิตของเขาก็ยังไม่ศักด์ิสิทธิ์มากเท่าบุคลิกภาพของ
เขาไม่มากเท่าความสัมพันธ์ของเขากับพระเจ้า 

๗) พระบัญญัติข้อที่เจ็ด “อย่าล่วงประเวณีผัวเมียเขา”  พระบัญญัตินี้สั่งให้เรา
เคารพและรักษาความบริสุทธิ์ในร่างกายของตนเองและผู้อื่น ห้ามกิจการทุกอย่างที่ผิดต่อความ
บริสุทธิ์และห้ามแสวงหาหรือเสี่ยงอันตรายต่อความบริสุทธิ์ กิจการที่ผิดต่อความบริสุทธิ์ การจงใจ
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๖๘ 
 

ท าผิดทางเพศเพื่อหาความสุขในกามารมณ์ทุกชนิดซึ่งตนไม่มีสิทธิ์ เช่น การพูด ฟัง มองดู สัมผัส 
และกิจการลามกทุกชนิด 

๘) พระบัญญัติข้อที่แปด “อย่าลักทรัพย์”  พระบัญญัติข้อนี้สั่งให้รักษาความ
ยุติธรรมและเคารพกรรมสิทธิ์ในทรัพย์สินของผู้อื่น พระบัญญัติข้อนี้เป็นการคุ้มครองสิทธิแก่
ทรัพย์สินของบุคคล เป็นหลักมาแต่เดิมที่ให้ทรัพย์สินส่วนบุคคลสงบอยู่ การ “ลักทรัพย์” มีความ
นัยว่าไม่เพียงขโมยกันอย่างตรงไปตรงมาเท่านั้น แต่ถ้าลักทรัพย์ยังมีขึ้นในรูปแปลงร่างอีกด้วย เช่น 
การท าธุรกิจที่เอาเปรียบการใช้ต าแหน่งหน้าที่ท ารายได้ หรือการถือเอาความอ่อนแอและความ
เขลาของคนอ่ืนมาเป็นประโยชน์แก่ตน คนร่ ารวยคนมีอ านาจราชศักด์ิมีโอกาสขโมยทรัพย์
ประชาชนได้โดยไม่มีโทษ พระบัญญัติข้อนี้ใช้กับทุกประการเท่าๆ กัน ไม่ว่าจะขโมยด้วยวิธีใด  

๙) พระบัญญัติข้อที่เก้า “อย่าเป็นพยานเท็จใส่ร้ายเพื่อนบ้าน”   ทรงบัญญัติ
สั่งให้รักษาความจริง และเคารพชื่อเสียงของผู้อ่ืน บาปผิดความจริงและผิดต่อชื่อเสี่ยงของผู้อื่น คือ 
โกหก, เป็นพยานเท็จ, ใส่ความ, นินทา, พิพากษาด้วยเบาความ, เผยความลับผิดยุติธรรม  
 บัญญัติ “อย่าเป็นพยานเท็จใส่ร้ายเพื่อนบ้าน” พันธะที่จะต้องพยายามตามความจริง
ต่อเพื่อนบ้านเป็นหลักเกณฑ์ของพระบัญญัติข้อนี้ น้ าหนักของมันอยู่ที่อย่าเป็นพยานเท็จปรักปร า
ใครในศาลสาระความ โจทก์ก็ดี จ าเลยก็ดี พยานก็ดีต้องบอกความจริงในการสอบ โดยไม่ต้องเลี่ยง
เป็นอย่างหนึ่งอย่างใด ความนัยของพระบัญญัตินี้ท่ีกว้างออกไปอีกก็คือ ห้ามการติฉิน นินทา พูด
เรื่องเล่าเรื่องไม่เป็นจริง ซุบซิบส่อเสียด ยกยอปอปั้น เหล่านี้เป็นการ “ประหารอารมณ์” การ
ประหารอารมณ์กันด้วยการซุบซิบ ส่อเสียดไม่ท าให้เกิดประโยชน์อันโด  

๑๐) พระบัญญัติข้อที่สิบ “อย่าโลภ”  พระบัญญัติข้อนี้ทรงสั่งให้รักษาความ
ยุติธรรมในใจและห้ามคิดปรารถนา หรือมักได้ทรัพย์สมบัติของผู้อ่ืนที่ผิดยุติธรรม การคิดมุ่งหมาย
จะได้ทรัพย์สมบัติผู้อื่นเป็นบาปหนักหรือเบาแล้วแต่กรณี ความมักได้หรือความโลภในทรัพย์สมบัติ
เป็นเหตุให้ท าผิดยุติธรรมได้ทุกชนิด การถือความยากจนตามแบบอย่างของพระเยซูเจ้าเป็นวิธีที่ดี
ที่สุดเพื่อชนะความมักได้ วิธีขจัดความมักได้ในทรัพย์สมบัติคือ การท ามาหากินอย่างสุจริตเพื่อจะ
มีสิ่งที่ต้องการ และพึงพอใจในฐานะและทรัพย์สมบัติที่ตนมี  
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๖๙ 
 

 สรุปได้ว่า จริยศาสตร์ขั้นสูงนี้คือการรักพระเจ้าอย่างหมดจิตใจและกระท าตามค าสั่ง
ของพระองค์ ซึ่งเป็นไปตามพระบัญญัติ ๑๐ ประการ จึงเหมือนกับเป็นหน้าที่ท่ีมนุษย์จะต้อง
กระท าต่อพระเจ้า เมื่อทุกคนปฏิบัติตามพระบัญญัติ ๑๐ ประการ ได้แล้วก็เท่ากับว่าเขาได้ปฏิบัติ
บูชาต่อพระเจ้าซึ่งส าคัญยิ่งกว่าอามิสบูชา ในขณะเดียวกันความรักที่เขามีต่อเพื่อนมนุษย์และสัตว์
โลกก็จะเกิดขึ้นในที่สุดกุศลแห่งความดีที่ปฏิบัติมาก็จะเกิดแก่ตัวเขาเอง พระบัญญัติ ๑๐ ประการ 
จึงเป็นเหมือนกับบทบัญญัติต่อพระเจ้า ต่อเพื่อนบ้าน และต่อตนเอง 
 หากมองอย่างผิวเผิน จริยศาสตร์คริสเตียนทั้งขั้นต้นและขั้นสูง ก็เหมือนหลักธรรมของ
พุทธศาสนาเถรวาท คือ ห้ามฆ่าสัตว์ ลักทรัพย์ ผิดประเวณี มุสา และเสพสุราเมรัย หากมองอย่าง
นี้ สามารถกล่าวได้ว่า การท าสงครามที่เป็นธรรมที่มีการฆ่าถือเป็นผิดบาป รวมถึงหากมีการ
กระท าผิดในข้ออ่ืนๆ ตามมา เช่น ลักทรัพย์ เป็นต้น ก็จะยิ่งทวีความผิด และบาปที่ก่อก็ใหญ่หลวง
มากตามล าดับ แต่ในทางเดียวกัน ชีวิตจริงของมนุษย์เรามีบ่อยครั้งที่ต้องพบกับสภาพการณ์ที่มี
ความขัดแย้งในการตัดสินใจทางจริยศาสตร์ เป็นภาวะที่ต้องตัดสินใจระหว่างทางเลือกสองทาง
หรืออาจมากกว่านั้น และทั้งสองทางก็ถือว่ามีจริยศาสตร์ แต่จ าเป็นต้องเลือกเพียงทางเลือกเดียว 
เช่น เมื่อเราถูกเกณฑ์ทหารและถูกส่งไปรบที่ชายแดน และต้องยิงต่อสู้กับข้าศึก เราจะท าอย่างไร ? 
ฆ่าคนก็บาปแต่ไม่ป้องกันประเทศก็ไม่ถูก จากที่ได้กล่าวมาหากน ามาเทียบกับค าสอนใน          
พระคัมภีร์ส่วนที่อธิบายเกี่ยวกับการรักษาความดีและความยุติธรรมของสังคมจะพบว่า การรักษา
ความดีและความยุติธรรมของสังคมส่วนรวมเป็นความดีขั้นสูงกว่าการรักษาชีวิตคนบางคน แม้ว่า
การฆ่าคนจะเป็นข้อห้ามในพระบัญญัติสิบประการ (รวมถึงจริยศาสตร์ขั้นต้น) แต่พระบัญญัติก็ให้
มีการลงโทษคนท าผิดบางอย่างถึงขั้นประหารชีวิต เพื่อรักษาความดีงามและความยุติธรรมของ
สังคมเอาไว้ ความผิดในกรณีแบบนี้ เช่น การฆ่าเพราะต้องท าสงครามที่เป็นธรรม เป็นต้น หรือการ
กล่าวถึงการท าประโยชน์กับคนจ านวนมากเป็นความดีขั้นสูงกว่าการท าประโยชน์กับคนจ านวน
น้อย พระคัมภีร์สอนไม่ให้เห็นแก่ตัวและให้เห็นแก่ประโยชน์ต่อผู้อื่นเสมอ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อ
ผู้อื่นมีเป็นจ านวนมากกว่า 
 สามารถกล่าวได้ว่า คริสตจริยศาสตร์มีความคล้ายคลึงและสอดคล้องกับทฤษฎี
สงครามที่เป็นธรรม และแนวคิดประโยชน์นิยมที่ค านึงถึงส่วนรวมก่อนส่วนตัว และส่วนหนึ่งก็
คล้ายกับแนวคิดแบบพุทธ คือ การฆ่าคือบาป แต่บาปที่เกิดจากการฆ่าก็ไม่เท่ากัน เช่น การฆ่า
ด้วยเจตนาจะบาปมากกว่าการฆ่าเพื่อรักษาชีวิตของตนเองและความถูกต้องเสมอ  
 
 



๗๐ 
 

๓.๓ กรณีศึกษาสงครามครูเสด : คริสต์กับอิสลาม  
 

สงครามครูเสด  (Crusades แปลว่า สง ครามไม้กางเขน) เป็นชุดสงครามรบนอก
ประเทศทางศาสนา ที่ถูกท าให้ศักด์ิสิทธิ์โดยสมเด็จพระสันตะปาปาอูร์บงที่ ๒ และศาสนจักร
คาทอลิก  มีเป้าหมายที่แถลงไว้เพื่อฟื้นฟูการเข้าถึงที่ศักด์ิสิทธิ์ในและใกล้เยรูซาเล็มของศาสนา
คริสต์ เยรูซาเล็มเป็นนครศักด์ิสิทธิ์และสัญลักษณ์ของศาสนาเอบราฮัมหลักทั้งสาม (ศาสนายูดาย 
ศาสนาคริสต์ และศาสนาอิสลาม)  

สงครามครูเสดเป็นสงครามระหว่างพวกคริสเตียนในยุโรปกับพวกมุสลิมที่ยึดครอง         
นครเยรูซาเล็มในปาเลสไตน์ ซึ่งเป็นดินแดนอันศักด์ิสิทธิ์ของศาสนาคริสต์ พวกคริสเตียนยกทัพไป
โจมตีดินแดนของพวกมุสลิม โดยอ้างว่าเพื่อปลดปล่อยนครเยรูซาเลม สงครามครูเสดด าเนินอยู่ใน
ช่วงเวลาเกือบ ๒๐๐ ปี และก่อให้เกิดผลกระทบต่อพัฒนาการของยุโรปทั้งด้านการเมือง เศรษฐกิจ 
และสังคม 

ชาวยุโรปยกทัพไปท าสงครามครูเสดรวม ๖ ครั้ง เหตุผลโดยรวมของการท าสงครามคือ
ปลดปล่อยนครเยรูซาเลมอันศักด์ิสิทธิ์จากการควบคุมของพวกมุสลิม แต่เมื่อวิเคราะห์จาก
เหตุการณ์ต่างๆ แล้ว พบว่าการสนับสนุนสงครามครูเสดของชาวยุโรปเกิดจากสาเหตุส าคัญ คือ 
ความศรัทธาต่อศาสนาคริสต์ เหตุผลทางการเมืองและการแสวงหาประโยชน์ทางเศรษฐกิจ 

ความศรัทธาต่อศาสนาคริสต์เป็นเหตุผลส าคัญที่ผลักดันให้ชาวยุโรปเดินทางไปท า
สงครามครูเสด เนื่องจากคริสต์ศตวรรษท่ี ๑๑ ชาวคริสต์จากยุโรปท่ีเดินทางไปแสวงบุญยัง        
นครเยรูซาเลมถูกพวกเติร์กที่ยึดครองปาเลสไตน์อยู่ขัดขวางและบางคนถูกสังหาร ส านักวาติกันซึ่ง
เป็นองค์กรสูงสุดของศาสนาคริสต์ได้เรียกร้องให้ชาวคริสต์ไปร่วมรบเพื่อชิงนครเยรูซาเลมจากพวก
มุสลิม นักรบท่ีร่วมในสงครามจะเย็บเครื่องหมายกางเขนที่ท าด้วยผ้าติดไว้บนเสื้อผ้าของตน จึงถูก
เรียกว่า “crusader” ซึ่งมีความหมายว่า “ผู้ที่ติดเครื่องหมายกางเขน” และเป็นท่ีมาของชื่อสงคราม
ครูเสด 

ใน ค.ศ.๑๐๙๕ สันตะปาปาอูร์บงที่ ๒ (Urban II) เรียกประชุมผู้น าทางศาสนาและ    
ขุนนางที่มีอ านาจในเขตต่างๆ ของฝรั่งเศสเพื่อให้ยุติการสู้รบแย่งชิงอ านาจกัน และช่วยกันปกป้อง
ศาสนาคริสต์ ในปีถัดมาสันตะปาปาทรงน าทัพในสงครามครูเสดครั้งที่ ๑ ผู้เข้าร่วมสงครามซึ่งมี
จ านวนมาก มาจากดินแดนต่างๆ ทั่วยุโรป เพราะเชื่อว่าการไปรบเพื่อศาสนาจะเป็นการไถ่บาปที่

                                                 

 “สงครามครูเสด”, [ออนไลน]์. แหล่งที่มา: th.wikipedia.org/wiki/ สงครามครูเสด, [๑๕ พ.ค. 
๒๕๕๗]. 
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ยิ่งใหญ่ ผู้ที่เสียชีวิตในสงครามครูเสดจะได้ขึ้นสวรรค์ สันตะปาปาทรงให้สัญญาว่าทรัพย์สินและ
ครอบครัวของนักรบครูเสดจะได้รับความคุ้มครองจากศาสนจักร นักรบท่ีมีหนี้สินจะได้รับการ
ยกเว้นหนี้และนักโทษคดีอาญาที่ไปร่วมรบก็จะได้รับอภัยโทษด้วย นักรบครูเสดได้รับชัยชนะใน
สงครามครูเสดครั้งที่ ๑ และสามารถยึดนครเยรูซาเลม จากน้ันก็สร้างเขตปกครองของชาวคริสต์ใน
ปาเลสไตน์ขึ้นหลายแห่ง อย่างไรก็ตาม หลังจากนักรบครูเสดเลิกทัพกลับยุโรปแล้ว พวกมุสลิมก็
กลับมารุกรานนครเยรูซาเลมอีกและยึดเมืองของชาวคริสต์ในปาเลสไตน์บางเมือง ท าให้สงคราม
ครูเสดยืดเยื้อต่อไป 

ส านักวาติกันได้ขอร้องให้กษัตริย์และผู้ครองนครรัฐในยุโรปยกทัพในสงครามครูเสด
ครั้งที่ ๒ (ค.ศ. ๑๑๔๗-๑๑๔๙) และครั้งที่ ๓ (ค.ศ.๑๑๘๙-๑๑๙๒) แต่นักรบครูเสดก็ไม่สามารถ
ปราบปรามพวกมุสลิมได้ ดังนั้น สันตะปาปาอินโนเชนต์ที่ ๓  (Innocent III) จึงชักชวนพวกอัศวิน
และขุนนางในฝรั่งเศสไปรบในสงครามครูเสดครั้งที่ ๔  (ค.ศ.๑๒๐๒-๑๒๐๔ ) แต่นักรบครูเสด
กลับไปยึดครองกรุงคอนสแตนติโนเปิล หลังจากน้ันส านักวาติกันก็ยังคงสนับสนุนให้นักรบครูเสด
ไปรบกับพวกมุสลิมอีก แต่ในที่สุดเมือเอเคอร์ ( Acre) ซึ่งเป็นฐานที่มั่นของชาวคริสต์ในปาเลสไตน์
แห่งสุดท้ายถูกพวกมุสลิมยึดครองใน ค.ศ.๑๒๙๑ ท าให้สงครามครูเสดยุติลง 

เหตุผลทางการเมืองในการท าสงครามนั้น ในสมัยกลาง  สถาบันศาสนามีอิทธิพลทาง
การเมืองเหนือกษัตริย์และประมุขของดินแดนต่างๆ จะเห็นได้ว่าสันตะปาปาเป็นผู้ประกอบพิธี
ถวายมงกุฎแก่กษัตริย์และจักรพรรดิแห่งจักรวรรดิโรมันอันศักด์ิสิทธิ์ เพื่อแสดงถึงการมอบอ านาจ
ทางโลกให้แก่กษัตริย์หรือจักรพรรดิในนามของพระเจ้า การชักน าให้กษัตริย์และประมุขของ
ดินแดนต่างๆ ส่งกองทัพไปรบกับพวกมุสลิมในสงครามครูเสดทั้งหลาย แสดงถึงอิทธิพลทาง
การเมืองของสันตะปาปาที่มีเหนือกษัตริย์และประมุขของดินแดนต่างๆ ขณะเดียวกันก็สะท้อนให้
เห็นว่า การท่ีกษัตริย์และประมุขเหล่านั้นไปร่วมรบในสงครามครูเสดก็มิได้เกิดจากศรัทธาต่อ
ศาสนาคริสต์เพียงประการเดียว แต่ยังเป็นการตอบสนองนโยบายของสันตะปาปาเพื่อความมั่นคง
ทางการเมืองของตนด้วย 

ด้านการแสวงหาประโยชน์ทางเศรษฐกิจ สงครามครูเสดได้รับการสนับสนุนจากกลุ่ม
ผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจ โดยเฉพาะพ่อค้าในแหลมอิตาลีซึ่งได้รับผลประโยชน์จากการขนส่ง
ทหารและเสบียงอาหารให้กับกองทัพครูเสดไปยังปาเลสไตน์ ขณะเดียวกันพ่อค้าเหล่านั้นก็
แสวงหาประโยชน์อื่นจากนักรบครูเสดด้วย ดังกรณีที่พ่อค้าเมืองเวนิส ( Venice) เสนอจะลดค่า
ขนส่งที่มีมูลค่าสูงให้กับกองทัพครูเสดหากยินดียกทัพไปตีเมือง ซารา (Zare) ซึ่งเป็นเมืองท่าส าคัญ
บนฝั่งทะเลเอเดรียติก (Adriatic Sea) และเป็นคู่แข่งทางการค้าที่ส าคัญของเวนิส 
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อย่างไรก็ตาม การท าสงครามครูเสดก็ส่งผลกระทบต่อพัฒนาการของยุโรป ทั้งด้าน
การเมือง เศรษฐกิจและสังคม ดังนี้ 

ด้านการเมือง สงครามครูเสดส่งผลกระทบทางการเมืองอย่างกว้างขวาง กล่าวคือ 
ประการแรก สงครามครูเสดท าให้ความสัมพันธ์ระหว่างยุโรปและโลกมุสลิมเสื่อมลง  เนื่องจากทั้ง
สองฝ่ายต่างมีอคติต่อกัน ประการที่สอง การที่นักรบครูเสดบุกยึดกรุงคอนสแตนติโนเปิลใน
สงครามครูเสดครั้งที่ ๔ ได้ท าให้จักรวรรดิไบแซนไทน์อ่อนแออย่างมาก กระทั่งไม่อาจต้านทานการ
รุกรานของพวกออตโตมันเติร์กและล่มสลายไปในที่สุด ประการที่สาม สงครามครูเสดมีผลให้ระบบ
ฟิวดัลของยุโรปเสื่อมลง เนื่องจากขุนนางและอัศวินซึ่งปกครองดูแลแมเนอร์ของตนในเขตต่างๆ 
ต้องไปร่วมรบในสงครามครูเสด ท าให้กษัตริย์มีอ านาจปกครองดินแดนต่างๆ เพิ่มขึ้น ซึ่งรวมถึงการ
จัดเก็บภาษีจากราษฎรและการเกณฑ์ทัพ กระทั่งสามารถพัฒนารัฐชาติได้ในเวลาต่อมา 

ด้านเศรษฐกิจ สงครามครูเสดส่งผลกระทบที่ส าคัญทางเศรษฐกิจ คือ ประการแรก 
หลังสงครามครูเสดยุติลงแล้ว พ่อค้ายุโรปโดยเฉพาะในแหลมอิตาลีประสบปัญหาการเดินเรือใน
เขตทะเลเมดิเตอร์เรเนียน เพราะเมืองท่าบางแห่งอยู่ใต้อ านาจของพวกมุสลิมซึ่งมีอคติต่อชาวยุโรป 
นอกจากน้ีพ่อค้ายุโรปยังประสบปัญหาการขยายการค้ากับดินแดนตะวันออกตามเส้นทางบก ซึ่ง
ต้องผ่านดินแดนของพวกมุสลิม ดังนั้น  ชาวยุโรปจึงต้องพัฒนาเส้นทางทะเล โดยเฉพาะการ
เดินเรืออ้อมแอฟริกาไปยังเอเชียที่ประสบความส าเร็จในปลายคริสต์ศตวรรษท่ี 15 และมีผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงทางประวัติศาสตร์ของมนุษยชาติในเวลาต่อมา ส่วนประการที่สอง การติดต่อกับ
ตะวันออกกลางในช่วงสงครามครูเสดท าให้ชาวยุโรปรู้จักบริโภคสินค้า และผลิตภัณฑ์จาก
ตะวันออกกลาง เช่น ข้าว น้ าตาล มะนาว ผลแอปริคอต และผ้าป่านมัสลิน ซึ่งกลายเป็นสินค้าที่
ยุโรปน าเข้าเป็นประจ า 

ด้านสังคม สงครามครูเสดท าให้เกิดผลกระทบทางสังคม คือ ประการแรก สงคราม     
ครูเสดได้เปิดโลกทัศน์ของชาวยุโรปเกี่ยวกับ “โลกตะวันออก ” โดยเฉพาะความก้าวหน้าและ
เทคโนโลยีของชาวตะวันออก เช่น การใช้ดินปืนในการท าสงคราม ต่อมาชาวยุโรปได้น าความรู้นี้ไป
พัฒนาเป็นอาวุธปืนและสามารถท าสงครามชนะชาวเอเชีย ท าให้ยุโรปกลายเป็นมหาอ านาจของ
โลก ประการที่สอง นักรบครูเสดมาจากดินแดนต่างๆ ในสังคมของระบบฟิวดัลที่ไม่มีโอกาสรู้จัก
โลกภายนอกมากนัก เมื่อได้พบปะเพื่อนนักรบอ่ืนๆ จึงได้แลกเปลี่ยนทัศนคติและองค์ความรู้ต่อกัน 
ท าให้เกิดการหล่อหลอมทางด้านวัฒนธรรมและความคิดของชาวยุโรป โดยเฉพาะในการ
แสดงออกทางความคิดการวิพากษ์วิจารณ์ และการเปิดรับแนวคิดใหม่ ซึ่งรากฐานของขบวนการ
มนุษย์นิยมที่เติบโตในสมัยฟื้นฟูศิลปวิทยาการ และยังเป็นประโยชน์ต่อการพัฒนาอุดมการณ์    
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เสรีนิยมของยุโรปสมัยใหม่ และประการที่สาม สงคราม ครูเสดเปิดโอกาสให้สตรีได้พัฒนาสถานะ
ของผู้น าในสังคมและชุมชน เนื่องจากสามีต้องไปรบในสงคราม ภรรยาจึงต้องบริหารจัดการและ
ดูแลทรัพย์สินรวมทั้งข้าทาสบริวารและผลประโยชน์ต่างๆ ส่งผลให้สังคมยอมรับศักยภาพและ
ความสามารถของสตรี ซึ่งเป็นพลังส าคัญส่วนหนึ่งในการพัฒนาสังคม  

สงครามครูเสดเกิดขึ้นหลายครั้ง แต่ครั้งที่ส าคัญที่ใหญ่ที่สุดเกิดขึ้นระหว่างศตวรรษท่ี 
๑๑ ถึง ๑๓ ซึ่งมีสงครามใหญ่ๆ เกิดขึ้นถึง ๙ ครั้ง ในมหาสงครามนี้และยังมีสงครามย่อยๆ เกิดอีก
หลายครั้งในระหว่างนั้น และมีสงครามย่อยๆ  เกิดขึ้นตลอดศตวรรษท่ี ๑๖ จนถึงยุคเรอเนสซองซ์ 
และการปฏิรูปศาสนา ซึ่งในรายงานฉบับนี้จะขอให้รายละเอียดสงครามครูเสดครั้งที่ ๑-๓ ไว้พอ
สังเขป ดังนี้ 

 
 

 

 สงครามครูเสดครั้งที่ ๑ ค.ศ.๑๐๙๕-๑๑๐๑  
สงครามครูเสดครั้งที่ ๑  (First Crusade) เป็นสงครามครูเสดที่เริ่มขึ้นใน ค.ศ.๑๐๙๕ 

โดยสมเด็จพระสันตะปาปาอูร์บงที่ ๒  แห่งกรุงโรมรวบรวมกองทัพชาวคริสต์ไปยังกรุงเยรูซาเลม 
จุดประสงค์หลักของสงครามก็เพื่อเป็นตอบรับค าขอจาก จักรพรรดิอเล็กซิออสที่ ๑     

โคมเนนอสแห่งจักรวรรดิไบแซนไทน์ผู้ทรงส่งทูตมายังตะวันตก เพื่อขอให้ส่งกองทัพไปช่วยในการ
ต่อต้านการรุกรานของเซลจุคตุรกีจากอานาโตเลียที่ในปัจจุบันคือตุรกี  จุดประสงค์อ่ืนในที่สุดก็
กลายมาเป็นจุดประสงค์หลักที่รวมทั้งการกู้เมืองศักด์ิสิทธิ์แห่งเยรูซาเลม และดินแดนศักด์ิสิทธิ์คืน
โดยผู้นับถือคริสต์ศาสนา  และการปลดแอกคริสเตียนตะวันออกจากการอยู่ภายใต้การปกครอง
ของอิสลามทั้งอัศวิน และชาวนาจากหลายประเทศในยุโรปตะวันตกเดินทางทางบก และทางน้ าไป
ยังเยรูซาเลม และยึดเมืองคืนได้ในเดือนกรกฎาคม ค.ศ.๑๐๙๙  และก่อต้ังราชอาณาจักร           
เยรูซาเลม, อาณาจักรตริโปลี , ราชอาณาจักรอันติโอค  และอาณาจักรเอเดสสา  แม้ว่าผลประโยชน์
ที่ได้มาจะยืนยาวอยู่เพียงไม่ถึงสองร้อยปี แต่สงครามครูเสดครั้งที่ ๑ ก็เป็นส่วนหนึ่งของการตอบโต้
ของฝ่ายผู้นับถือคริสต์ศาสนาต่อชัยชนะของอิสลาม  และเป็นก้าวใหญ่ก้าวแรกของยุโรปตะวันตก
ในการเปิดการค้าขายกับต่างประเทศที่ยุติไปต้ังแต่การล่มสลายของจักรวรรดิโรมันตะวันตก  
 

                                                 

 “สงครามครูเสด”, [ออนไลน]์. แหล่งที่มา: metricsyst.wordpress.com/.../สงครามครูเสด-
the-crusades-ค-ศ-1096-129 [๑๕ พ.ค. ๒๕๕๗]. 

 “สงครามครูเสด ครั้งที่ ๑”, [ออนไลน์]. แหล่งที่มา: th.wikipedia.org/wiki/ สงครามครูเสดครั้ง
ที ่๑ [๑๕ พ.ค. ๒๕๕๗]. 
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สงครามครูเสดครั้งที่ ๒ ค.ศ.๑๑๔๗-๑๑๔๙ 
สงครามครูเสดครั้งที่ ๒ (Second Crusade) เป็นสงครามครูเสดครั้งส าคัญครั้งที่สองที่

เริ่มจากยุโรปในปี ค.ศ.๑๑๔๕ ในการโต้ตอบการเสียอาณาจักรเอเดสสาในปีก่อนหน้านั้น 
อาณาจักรเอเดสสาเป็นอาณาจักรครูเสดอาณาจักรแรกที่ก่อต้ังขึ้นระหว่างสงคราม    

ครูเสดครั้งที่ ๑  (ค.ศ.๑๐๙๕-๑๐๙๙ ) และเป็นอาณาจักรแรกที่ล่ม สงครามครูเสดครั้งที่ ๒ ได้รับ
การประกาศโดยสมเด็จพระสันตะปาปายูจีนที่ ๓  และเป็นสงครามครูเสดครั้งแรกที่น าโดย
พระมหากษัตริย์ยุโรปที่รวมทั้งพระเจ้าหลุยส์ที่ ๗ แห่งฝรั่งเศส  และพระเจ้าคอนราดที่ ๓ แห่ง
เยอรมนี  พร้อมด้วยการสนับสนุนของขุนนางส าคัญต่างๆ ในยุโรป กองทัพของทั้งสองพระองค์
แยกกันเดินทางข้ามยุโรปไปยังตะวันออกกลาง หลังจากข้ามเข้าสู่ดินแดนของจักรวรรดิไบแซนไทน์
ในอานาโตเลียแล้ว กองทัพทั้งสองต่างก็ได้รับความพ่ายแพ้ต่อเซลจุคเติร์ก  แหล่งข้อมูลของ       
คริสเตียนตะวันตก--โอโดแห่งดุยล์ (Odo of Deuil) และคริสเตียนซีเรียคอ้างว่าจักรพรรดิมานูเอลที่ 
๑ โคมเนนอสแห่งจักรวรรดิไบแซนไทน์ทรงมีส่วนในความพ่ายแพ้ครั้งนี้โดยทรงสร้างอุปสรรคแก่
การเดินหน้าของกองทัพทั้งสองโดยเฉพาะในอานาโตเลีย  และทรงเป็นเป็นผู้สั่งการโจมตีของ          
เซลจุคเติร์ก  กองทัพที่ร่อยหรอที่เหลือของพระเจ้าหลุยส์และพระเจ้าคอนราดก็เดินทางต่อไปยัง            
กรุงเยรูซาเลม  และในปี ค.ศ.๑๑๔๘ ก็เข้าโจมตีดามาสคัสตามค าแนะน าอันไม่สมควร สงคราม     
ครูเสดครั้งที่ ๒ จบลงด้วยความล้มเหลวและชัยชนะของฝ่ายมุสลิม  และเป็นสงครามที่น าไปสู่การ
เสียกรุงเยรูซาเลม และสงครามครูเสดครั้งที่ ๓ ในปลายคริสต์ศตวรรษท่ี ๑๒ 

ความส าเร็จอย่างเดียวของสงครามครูเสดครั้งนี้เกิดขึ้นนอกบริเวณเมดิเตอเรเนียน  เมื่อ
ชนกลุ่มต่างๆ ที่ก าลังเดินทางทางเรือไปยัง ดินแดนศักด์ิสิทธิ์ เพื่อไปเข้าร่วมในสงครามที่รวมทั้ง      
เฟล็มมิช, ฟริเชียน, นอร์มัน, อังกฤษ, สกอต และเยอรมันมีโอกาสหยุดช่วยฝ่ายโปรตุเกสจากการ
เสียเมืองลิสบอนจากการล้อมโดยชาวมัวร์ในปี ค.ศ.๑๑๔๗  

ขณะเดียวกัน ใน ยุโรปตะวันออกสงครามครูเสดตอนเหนือครั้งแรกก็เริ่มขึ้นโดยมี
จุดประสงค์ในการเปลี่ยนกลุ่มชนที่เป็นเพกันให้มารับนับถือคริสต์ศาสนา  ซึ่งเป็นสงครามที่ด าเนิน
ต่อมาเป็นเวลาอีกหลายร้อยปี  
 
 
 

                                                 

 “สงครามครูเสด ครั้งที่ ๒”, [ออนไลน์]. แหล่งที่มา: th.wikipedia.org/wiki/ สงครามครูเสดคร้ัง
ที ่๒ [๑๕ พ.ค. ๒๕๕๗]. 
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                สงครามครูเสดครั้งที่ ๓ ค.ศ.๑๑๘๙-๑๑๙๒ 
สงครามครูเสดครั้งที่ ๓ หรือ สงครามครูเสดกษัตริย์ (Third Crusade หรือ Kings' 

Crusade) เป็นสงครามครูเสด ที่ฝ่ายผู้น ายุโรปพยายามกู้ดินแดนศักด์ิสิทธิ์คืนจากศอลาฮุดดีน
(Salāh al-Dīn Yūsuf ibn Ayyūb) 

หลังจากความล้มเหลวของ สงครามครูเสดครั้งที่ ๒  ราชวงศ์เซนกิด  (Zengid dynasty)     
ก็เข้าครอบครองซีเรียและสร้างความขัดแย้งกับฟาติมียะห์ผู้ปกครองอียิปต์ที่เป็นผลที่ท าให้อียิปต์
และซีเรียรวมตัวกันภายใต้การน าของศอลาฮุดดีนผู้ใช้อ านาจในการลดอ านาจของรัฐคริสเตียน
และยึดเยรูซาเลมในปี ค.ศ.๑๑๘๗ ด้วยความมุ่งมั่นในความเป็นคริสเตียนที่ดี สมเด็จพระเจ้าเฮนรี
ท่ี ๒ แห่งอังกฤษ และพระเจ้าฟิลิปที่ ๒ แห่งฝรั่งเศส ก็ทรงยุติความบาดหมางกัน เพื่อจะร่วมกันน า
สงครามครูเสดครั้งใหม่  (แม้ว่าการเสด็จสวรรคตของสมเด็จพระเจ้าเฮนรีที่ ๒ ในปี ค.ศ.๑๑๘๙ 
จะต้องท าให้ผู้น าฝ่ายอังกฤษต้องเปลี่ยนไปเป็นสมเด็จพระเจ้าริชาร์ดที่ ๑ แห่งอังกฤษแทนที่  

สมเด็จพระจักรพรรดิฟรีดริชที่ ๑ แห่งโรมันอันศักด์ิสิทธิ์ผู้มีพระชนมายุสูงแล้วก็ทรง
รวบรวมก าลังพลและน ากองทัพอันใหญ่โตเดินทางไปยังอานาโตเลียแต่ไปทรงจมน้ าตายเสียก่อนที่
จะถึงดินแดนศักด์ิสิทธิ์  ทหารเป็นจ านวนมากท่ีหมดก าลังใจก็พากันเดินทางกลับหลังจากที่ได้รับ
ชัยชนะหลายครั้ง ฝ่ายคริสเตียนก็ทะเลาะกันเรื่องทรัพย์สินที่ได้จากสงครามเลโอโปลด์ที่ ๕        
ยุคแห่งออสเตรีย  (Leopold V, Duke of Austria) และพระเจ้าฟิลิปหมดความอดทนกับพระเจ้า    
ริชาร์ดก็เดินทางต่อไปยังดินแดนศักด์ิสิทธิ์ในเดือนสิงหาคม ค.ศ.๑๑๙๑ เมื่อวันที่ ๒ กันยายน ค.ศ.
๑๑๙๒ พระเจ้าริชาร์ดและศอลาฮุดดีนก็ตกลงในสนธิสัญญาที่มีผลท าให้เยรูซาเลมอยู่ภายใต้การ
ครอบครองของมุสลิม แต่นักแสวงบุญคริสเตียนผู้ไม่ถืออาวุธสามารถเดินทางเข้าไปในเมืองเพื่อท า
การสักการะได้ พระเจ้าริชาร์ดเสด็จออกจากดินแดนศักด์ิสิทธิ์เมื่อวันที่ ๙ ตุลาคม ความล้มเหลวใน
การยึดเยรูซาเลมคืนน ามาซึ่งสงครามครูเสดครั้งที่ ๔ หกปีต่อมา  

หากน าทฤษฏีสงครามที่เป็นธรรมไปอธิบายการท าสงครามครูเสดของศาสนาคริสต์จะ
พบว่า สงครามดังกล่าวไม่มีความชอบธรรมอย่างที่ได้กล่าวอ้างเลย ไม่ว่าจะเป็นวิธีการหรือเจตนา
ต้ังต้น ความเป็นธรรมในสงครามครูเสดเกิดจากการใช้อ านาจของพระสันตะปาปาที่มีมากกว่า
กษัตริย์โน้มน้าวและบีบค้ันให้คริสต์ศาสนิกชนจับอาวุธไปท าสงคราม เพื่อแย่งชิงเยรูซาเล็ม          
ซึ่งขัดแย้งต่อค าสอนในพระคัมภีร์ ทั้งนี้เพราะคริสต์ศาสนา เป็นรัฐศาสนา การปกครองและศาสนา
มีอันหนึ่งอันเดียวกัน จึงเป็นเรื่องที่ไม่ยากที่ผู้น าศาสนาจะใช้อ านาจควบคุมและสั่งการทางการ

                                                 

 “สงครามครูเสด ครั้งที่ ๓”, [ออนไลน์]. แหล่งที่มา: th.wikipedia.org/wiki/ สงครามครูเสดครั้ง
ที ่๓ [๑๕ พ.ค. ๒๕๕๗]. 
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เมือง เช่น การประกาศให้มีการท าสงครามได้ นอกจากน้ียังสังเกตได้ว่า ในการท าสงครามผู้รับ
ค าสั่ง ก็ไม่ได้ค านึงถึงความชอบธรรม คือ ไม่มีการแยกแยะพลเรือนกับทหาร แต่กลับฆ่าฟันท าลาย
ทุกคนที่พบเห็น และมีการแย้งชิงทรัพย์สินมาเป็นของตนเอง ฝ่ายผู้น าก็ใช้แนวคิด “การลบล้าง
ความผิดท่ีเคยท ามา” มาเป็นโฆษณาชวนเชื่อจูงใจให้ชาวคริสต์ที่มีความศรัทธาในศาสนาแต่
ตัวเองคิดว่าเคยท าอะไรผิดไว้ และต้องการล้างบาป ก็ต้องมาท าสงคราม เพราะเป็นสงคราม
ศักด์ิสิทธิ์ เมื่อได้ร่วมท าสงครามแล้ว ความผิดบาปที่เคยท ามาก็จะถูกลบล้าง  

ด้วยความที่แนวคิดในการประกาศสงครามที่เป็นธรรมของพระสันตะปาปาไม่ปรากฎ
ในพระคัมภีร์ จึงมีทั้งคนที่เห็นด้วยและเห็นค้าน คนที่เห็นค้านจะเป็นนักศาสนาที่เชื่อมั่นใน        
พระคัมภีร์มากกว่าตัวบุคคล และคิดว่าจริยศาสตร์ของศาสนาเป็นสิ่งสัมบูรณ์ไม่สามารถ
เปลี่ยนแปลงได้ หากการฆ่าถือว่าผิดบาป ก็ต้องผิดบาปในทุกกรณี ไม่สามารถประกาศให้เกิด
ความศักด์ิสิทธิ์ขึ้นได้ 

สงครามครูเสดเกิดขึ้นหลายครั้ง กินเวลานานกว่า ๒๐๐ ปี ก าเนิดมาจากการต้องการ
รักษาอธิปไตยทางศาสนาของผู้น าศาสนาคริสต์ การท าสงครามแต่ละครั้งสร้างความสูญเสียใน
ชีวิตและทรัพย์สินทั้งฝ่ายรุกรานและฝ่ายป้องกันเป็นอย่างมาก ในการเกณฑ์คนท าได้ยากบ้างท า
ได้ง่ายบ้าง ที่ท าได้ยากเพราะบางครั้งขัดต่อค าสอนของศาสนา ท าให้ศาสนิกชนมีความคิดเห็น
แตกกันเป็นสองฝ่ายท้ังเห็นด้วยและไม่เห็นด้วย กลุ่มที่ไม่เห็นด้วยส่วนใหญ่จะเป็นนักศาสนาที่
ต้องการด าเนินรอยตามพระเยซูคริสต์ ส่วนพวกที่เห็นด้วยส่วนใหญ่จะเป็นนักปรัชญาศาสนาที่มี
การตีความในพระคัมภีร์ใหม่ เพื่อให้สอดคล้องกับวิถีชีวิตและสิ่งที่เกิดขึ้น 
 
๓.๔ วิเคราะห์การท าสงครามที่เป็นธรรมด้วยหลักจริยศาสตร์คริสเตียน  
 แนวคิดการท าสงครามที่เป็นธรรมในทรรศนะคริสตศาสนาคาทอลิกมีพื้นที่ในการแสดง
ความคิดเห็นได้อย่างหลากหลาย เนื่องจากพระคัมภีร์มีการเปลี่ยนแปลงมาตามยุคตามสมัย มีทั้ง
ค าสอนที่เหมือนและแตกต่างกัน จึงมีพื้นที่ในการวิเคราะห์โต้แย้งกัน ซึ่งมีกลุ่มที่ทั้งเห็นด้วยและไม่
เห็นด้วยกับการท าสงครามที่เป็นธรรม แบ่งออกเป็น ๒ กลุ่ม ดังนี้   
 ๑. ทรรศนะที่ไม่สนับสนุนการท าสงคราม หรือกลุ่มสนับสนุนสันติภาพ กลุ่มสนับสนุน
สันติภาพ คือ ทรรศนะที่ปฏิเสธการต่อสู้ด้วยความรุนแรงทั้งฝ่ายร่างกาย จิตใจ และจิตวิญญาณ
ทุกรูปแบบ นอกจากน้ียังปฏิเสธการใช้ความรุนแรงแบบสงครามเพื่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ไม่
ยอมรับการต่อสู้ ที่เป็นการฆ่าผู้อื่น และเห็นด้วยกับการใช้วิธีทางอื่นเพื่อให้เกิดสันติภาพ 
 ทรรศนะสนับสนุนสันติภาพเกิดขึ้นมาต้ังแต่ยุคแรกของประวัติศาสตร์คริสตจักร ผู้น า 
คริสต์ศาสนิกชนบางคน เช่น ออริเก้น กล่าวว่า “คริสต์ศาสนิกชนจะไม่จับดาบขึ้นต่อสู้กับอีกชน



๗๗ 
 

ชาติหนึ่ง เนื่องจากพวกเขาเป็นลูกแห่งสันติสุข และเพราะเห็นแก่พระเยซูผู้บัญชาการชีวิตของเรา
....”  เทอร์ทัลเลียน กล่าวเช่นกันว่า “พระคริสต์ผู้ปลดดาบจากเปโตร ได้ทรงปลดดาบของทหารทุก
คนแล้ว...” คริสตจักรใน ๓๐๐ ปีแรก จึงก าหนดไว้ว่า 

๑) ห้ามคริสต์ศาสนิกชนทุกคนเข้าเป็นทหารในกองทัพ 
๒) ใครที่มาเป็นคริสต์ศาสนิกชนเมื่อยังเป็นทหารอยู่ สามารถเป็นทหารต่อไปได้ 

แต่มีเงื่อนไขห้ามรบในสงคราม 
๓) ใครที่มาเป็นคริสต์ศาสนิกชนและอยู่ในต าแหน่งหัวหน้าผู้รับผิดชอบกองทัพ  

เช่น นายร้อย ต้องลาออกจากงานนั้น 
 เมื่อถึงสมัยของออกัสติน และจักรพรรดิคอนสแตนตินกลับใจมาเป็นคริสต์ศาสนิกชน 
ทรรศนะสนับสนุนสันติภาพเกือบสิ้นสุดลง แต่กลุ่มคริสต์ศาสนิกชนผู้ถือสันโดษ ( Monastery) ยัง
ยึดถือหลักการสนับสนุนสันติภาพเช่นเดิม 
 ในยุคกลาง คอนแรค เกรเบล ( Conrad Grebel ค.ศ.๑๔๙๘-๑๕๒๖) ผู้น า
คริสต์ศาสนิกชนชาวสวิสกล่าวไว้ว่า “คริสต์ศาสนิกชนแท้จะไม่จับดาบ จะไม่ยุ่งกับสงคราม เพราะ
ความปรารถนาท าลายชีวิตมนุษย์หมดไปจากใจของเราแล้ว เราไม่อยู่ใต้พันธะสัญญาเดิมอีกต่อไป
...ผู้ที่รับพระกิตติคุณไม่จ าเป็นต้องรับการปกป้องโดยดาบและไม่จ าเป็นต้องปกป้องตนเอง 
 จอร์จ ฟ้อกซ์ (๑๖๒๔-๑๖๙๑) ผู้ยึดหลักการเดียวกับกลุ่มอนาแบ๊บติสต์ในศตวรรษท่ี 
๑๖ กล่าวว่า “ข้าพเจ้าขอยืนยันกับเครือจักรภาพอังกฤษว่าสงครามทั้งหมดเกิดจากตัณหาต่างๆ 
ตามที่พระคัมภีร์ยากอบได้สอนไว้...ข้าพเจ้าในฐานะคริสต์ศาสนิกชนได้เข้ามาอยู่ในพันธะสัญญา
แห่งสันติภาพ ซึ่งเกิดก่อนบรรดาสงครามและการต่อสู้ทั้งปวง...” 
 คริสต์ศาสนิกชนกลุ่มเคว้กเกอร์เห็นด้วยกับฟ้อกซ์ แต่ก็ยึดความเห็นว่าค าเทศนาบน
ภูเขา “อย่าต่อสู้คนชั่ว”  เป็นหลักการสูงสุดส าหรับทุกชนชาติและทุกประเทศ ความคิดเห็นเหล่านี้
ก่อให้เกิดกลุ่มสนับสนุนสันติภาพ ๒ แบบ กลุ่มแรกเป็นกลุ่มที่ไม่ใช้ก าลัง ไม่ต่อต้านใดๆ ทั้งสิ้น 
หาทางคืนดีกับคู่กรณี ต้องการเชื่อฟังต่อ  อย่างสิ้นเชิง ส่วนกลุ่มที่สองเป็นกลุ่มที่ต่อต้านคนชั่วแต่
ไม่ใช้ความรุนแรง ผู้ที่พยายามประสานความแตกต่างของ ๒ กลุ่ม คือ เอติน บัลลู (๑๙๐๓-
๑๘๙๐) ข้อเขียนของเขาสร้างอิทธิพลต่อความคิดของลีโอ ตอลสตอยในรัฐเซีย และมหาตมะคานธี
ในอินเดีย บัลลูกล่าวว่าเขาเห็นด้วยกับกลุ่มสนับสนุนสันติภาพแบบน้ี  

                                                 

 มัทธิว. ๕/๓๙. 

 มัทธิว. ๕/๓๙. 



๗๘ 
 

 อนาแบ๊บติสต์ที่ปฏิเสธการร่วมมือกับรัฐใดๆ ที่มีบทบัญญัติในธรรมนูญอนุญาตให้ใช้
ก าลังหรือความรุนแรงแต่เขากล่าวเพิ่มว่า อย่าให้ความชั่วชนะเราได้ แต่จงชนะความชั่วด้วยความ
ดี ดังนั้น การที่ไม่ต่อต้านคนชั่วไม่ได้หมายถึงความเฉื่อยชา หรือไม่ท าอะไรเลย เพราะโรมสอนให้
เราท าสิ่งที่ดีและไม่ให้ความชั่วชนะเราได้ เราจึงสามารถกระท าการท่ีดีต่างๆ ได้  
 กลุ่มสนับสนุนสันติภาพถูกวิจารณ์จากคริสต์ศาสนิกชนกลุ่มอื่นๆ ว่าไม่อยู่ในโลกแห่ง
ความเป็นจริง ไร้เดียงสาต่อธรรมชาติบาปของมนุษย์ ถือค าสอนผิดอย่างพวกมาร์เซียนใน
คริสต์ศาสนิกชนยุคแรกที่ไม่ยอมรับสงครามบริสุทธิ์ในพระคัมภีร์เดิม เน้นพระลักษณะ “ความรัก” 
ของพระเจ้าจนลืมพระลักษณะ “พระพิโรธ” และ “การพิพากษา” ของพระองค์ หันไปเน้นสันติภาพ 
ความรัก การกลับคืนดีกันจนลืมหลักของพระคัมภีร์เรื่อง “ความยุติธรรม” การไม่ยอมต่อสู้คนชั่วจึง
ส่งผลก่อให้เกิดเผด็จการท่ีเข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์ เช่น ฮิตเลอร์ หลักการของกลุ่มสนับสนุนสันติภาพจึง
เหมาะกับยุคหน้า เมื่อพระเยซูเสด็จกลับมาครอบครองมนุษย์ไม่ใช่ส าหรับยุคปัจจุบัน 
 ในปัจจุบันกลุ่มสนับสนุนสันติภาพมักกลายเป็นกลุ่มเลือกปฏิบัติ เช่น ต่อต้านนิวเคลียร์
เพื่อสันติ โดยทั่วไปยังยึดหลักการเดิมในการต่อต้านสงคราม ที่ท าให้มีการเข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์จ านวน
มาก ผู้ไม่เห็นด้วยกับกลุ่มสนับสนุนสันติภาพเห็นว่ายากที่จะปฏิบัติตามความเห็นนี้ เพราะมีหลาย
ครั้งในประวัติศาสตร์ของโลกที่คริสต์ศาสนิกชนจ าเป็นต้องใช้สงคราม เพื่อให้ได้สันติภาพกลับ     
คืนมา 
 แม้ว่าความเห็นของกลุ่มสนับสนุนสันติภาพจะช่วยให้คริสต์ศาสนิกชนเข้าใจถึงความ
รักของพระคริสต์ การแบกกางเขน การรักศัตรู พระคุณ และการให้อภัยของพระเจ้าต่อคนบาป    
แต่ก็ยังมีพระคัมภีร์ตอนอ่ืนๆ ที่พระเจ้าทรงบัญชาในพระคัมภีร์เดิมให้ผู้ที่เชื่อในพระองค์เป็น
เครื่องมือของพระองค์ในการก าจัดความชั่วร้ายจากโลกน้ีโดยใช้สงคราม ทรรศนะสนับสนุน
สันติภาพเพียงอย่างเดียว จึงไม่สามารถให้ค าตอบที่จุใจต่อคริสต์ศาสนิกชนในยุคปัจจุบันที่ต้อง
เผชิญกับสงครามที่รุนแรง มากมายด้วยเล่ห์เหลี่ยม และรูปแบบที่ทวีความรุนแรงแบบสงคราม
ผู้ก่อการร้ายท่ีก าลังลุกลามไปทั่วโลก 
 นอกจากน้ี กลุ่มคัดค้านยังได้แสดงเหตุผลต่อกรณีที่ “ผู้สนับสนุนสงคราม” อนุญาตให้
ใช้ระเบิดปรมาณูในสงครามโลกครั้งที่ ๒ ได้ ดังนี้ 

๑) ในการรบของทั้งสองฝ่ายคือการรบระหว่างทหารของทั้งสองกองทัพในสงคราม 
ไม่ได้หมายความว่าทั้งประเทศไม่สามารถแยกแยะกลุ่มของพลเรือน เช่น เด็ก คนชรา และผู้ป่วย
ออกจากกลุ่มทหาร ซึ่งในปัจจุบันนี้ มีเทคโนโลยีทันสมัยที่สามารถระบุแผนที่ต้ังอย่างละเอียดที่
สามารถละเว้นพลเมืองที่บริสุทธิ์ได้ 



๗๙ 
 

๒) การอ้างว่าสงครามจะน าสันติมาให้โลกนี้ไม่ได้หมายความว่าประเทศหนึ่งประเทศ
ใดมีสิทธิ์เสรีภาพในการฆ่าด้วยวิธีใดก็ได้ ดังเช่น ในพระคัมภีร์เดิมที่แยกแยะความแตกต่างของ
การฆ่าโดยเจตนา กับการที่คนถูกฆ่าโดยอุบัติเหตุ  ดังนั้น การอ้างว่าทหารและพลเรือนต้องถูก
ฆ่าโดยไม่สามารถแยกความแตกต่างของแต่ละกลุ่มจึงเป็นสิ่งที่ไม่ถูกต้อง 

๓) สาเหตุของสงครามที่เป็นธรรมเพื่อท าลายความอยุติธรรมไม่ได้ให้สิทธิการใช้วิธี
ที่อยุติธรรม เช่น การใช้ระเบิดปรมาณูท าลายผู้บริสุทธิ์ในอีกประเทศ เพื่อยับยั้งความชั่วร้าย และ
การท าลายล้าง 

๔) สงครามต่อต้านผู้ก่อการร้ายในประเทศต่างๆ เวลานี้ เช่น เมื่อสหรัฐต้องการฆ่า
ผู้ก่อการร้ายในอัฟกานิสถาน แต่พลาด และท าให้คนบริสุทธิ์ตายจ านวนมาก การกระท าเช่นนี้ไม่
สามารถนับเป็นสงครามที่เป็นธรรมได้ 
 ยังมีปัญหาเก่ียวกับความรุนแรงของการปฏิบัติในสงคราม อะไรเป็นกฎเกณฑ์ในการ
ตัดสินระดับความรุนแรง การใช้ก าลังท าลายล้างขนาดไหนจึงจะสามารถยุติความอยุติธรรมหรือ
ความชั่วร้ายน้ันออกจากโลกนี้ได้ ผู้ท าสงครามักอ้างเสมอว่าจะใช้ก าลังหรือการท าลายล้างที่น้อย
ที่สุดเพื่อให้ได้ผลที่ต้องการ แต่ในความเป็นจริง สงครามเปิดเผยถึงความคลุ้มคลั่งของธรรมชาติ 
บาปในจิตใจมนุษย์ที่ส่งผลไปถึงการท าลายล้างที่เกินขนาดทุกครั้ง ดังนั้น กลุ่มสนับสนุนสันติภาพ
จึงเรียกร้องไม่ให้มีการต่อสู้ตั้งแต่แรก 
 กล่าวได้ว่า กลุ่มที่คัดค้านการท าสงครามทุกรูปแบบ ซึ่งรวมไปถึงสงครามที่เป็นธรรม 
เป็นกลุ่มที่ศรัทธา และเดินตามรอยเท้าของพระเยซูอย่างเคร่งครัด มีความคิดแบบมโนธรรม
สัมบูรณ์ที่จะไม่ต่อรองในเรื่องความดีความชั่ว หากการท าสงครามเป็นบาปก็บาปทุกกรณี ไม่
สามารถอนุโลมให้สามารถท าได้โดยอ้างความชอบธรรมของศาสนา 

๒. ทรรศนะที่เห็นว่าสามารถท าสงครามที่เป็นธรรมได้ หรือกลุ่มสนับสนุนสงคราม
ผู้น าคริสต์ศาสนิกชนในยุคแรกๆ เช่น นักบุญแอมโบรส และนักบุญออกัสติน มีความเห็นว่า ใน
หลายสถานการณ์คริสต์ศาสนิกชนอาจจ าเป็นต้องใช้สงครามเพื่อปกป้องหรือป้องกันชีวิตของผู้อ่ืน 
การท าสงครามลักษณะนี้เรียกว่า สงครามที่เป็นธรรม ( Just War) ที่ไม่ได้เกิดจากสาเหตุการล่า
อาณานิคมของประเทศอ่ืน หรือผลประโยชน์ทางการเมืองของประเทศนั้นๆ คริสต์ศาสนิกชนเป็น
เสมือนผู้แทนของพระเจ้าในการส าแดงความชอบธรรมของพระเจ้าต่อสู้กับความอยุติธรรม 
 ผู้สนับสนุนทรรศนะนี้ยืนยันว่าเขาไม่ใช่ผู้กระหายสงคราม แต่จ าเป็นต้องรับหน้าที่
รักษาความยุติธรรมในโลกทุกทาง แม้ต้องใช้วิธีของสงคราม 

                                                 

 เฉลยธรรมบัญญัติ. ๑๙/๔. 



๘๐ 
 

 ปัญหาที่ตามมาจากผู้สนับสนุนทรรศนะนี้มี ๒ ประเด็นใหญ่ๆ คือ อะไรจะเป็น
ตัวก าหนดว่าเมื่อใดเราจ าเป็นต้องท าสงคราม ประเด็นที่สองคือ ค าถามเกี่ยวกับวิธีการปฏิบัติใน
สงคราม อาวุธที่ใช้ ขอบเขต และระยะเวลาของความจ าเป็นในการท าสงคราม ค าถามทั้งสอง
ประการนี้เป็นสิ่งที่ผู้สนับสนุนสงครามจะต้องคิดอย่างถี่ถ้วนก่อนเลือกหนทางการต่อสู้ 
 นักบุญโธมัส อะไควนัส นักบุญวิเรีย สอาเรซ และนักบุญโกรเซียส เหล่าผู้น า
คริสต์ศาสนิกชนในยุคแรกให้เกณฑ์การตัดสินใจที่คริสต์ศาสนิกชนจ าเป็นต้องเลือกสงครามไว้ดังนี้ 

๑) พระเจ้าทรงให้รัฐมีอ านาจหน้าที่ลงโทษคนชั่วและตอบแทนผู้ที่กระท าดี      
การใช้ก าลังจ าเป็นสิทธิอ านาจและหน้าที่ของรัฐในการตัดสินใจ 

๒) สาเหตุที่จะเลือกท าสงครามต้องมีเหตุผลที่ชอบธรรมที่แท้จริง 
๓) เป้าหมายและเจตนาในการท าสงครามต้องชัดเจนและถูกต้อง เช่น เพื่อให้เกิด 

ความยุติธรรมที่ดีกว่าเดิม 
๔) ความพยายามให้มีสันติภาพในโลก โดยยอมแลกทุกสิ่งกับหลักการเรื่องความ 

ยุติธรรมไม่ใช่น้ าพระทัยของพระเจ้า หลายครั้งมนุษย์จ าเป็นต้องท าสงครามเพื่อยุติความชั่วร้าย
เพื่อให้ได้สันติภาพที่ตามมา 

๕) การแบกรับกางเขนของพระคริสต์ หมายถึง การยอมให้พระเจ้าทรงใช้เราใน 
การต่อสู้กับอ านาจของความชั่วร้าย แม้จะต้องสละชีวิตของตนเองก็ต้องยอม   

๖) สงครามจะต้องเป็นทางเลือกสุดท้ายเสมอ หลังจากท่ีได้พยายามใช้วิธีอ่ืนๆ  
แล้ว  
 ยังมีองค์ประกอบอีก ๒ อย่างที่มีผลต่อการตัดสินใจในการเลือกท าสงคราม คือ การ
ป้องกันการรุกราน และวิธีปฏิบัติในสงครามในประวัติศาสตร์ สงครามมักเกิดขึ้นจากการรุกราน
จากประเทศอ่ืน การต่อสู้จ าเป็นต้องเกิดขึ้นเพื่อยับยั้งการรุกรานนั้น แต่ในปัจจุบันนี้มีปัญหา
ผู้ก่อการร้ายในทุกรูปแบบ สงครามในปัจจุบันจึงแปรสภาพจากการยับยั้งการรุกราน เป็นการท า
สงครามเพื่อป้องกันไม่ให้การรุกรานเกิดขึ้น เช่น สงครามสหรัฐกับอิรักใน ค.ศ.๒๐๐๒-๒๐๐๓ 
นอกจากน้ียังมีสงครามอีกรูปแบบ คือ สงครามกลางเมือง ซึ่งผู้น าประเทศแปรสภาพเป็นเผด็จการ
และเข่นฆ่าคนในประเทศของตน เช่น ฮิตเลอร์ในเยอรมัน อีด้ี อามินในอูกันดา หรือ ซัดดัม ฮุสเซน 
ในอิรัก ในสภาพเช่นนี้ประเทศในโลกเสรีได้เข้ามาแทรกแซงและยับย้ังการกระท าที่โหดร้ายน้ีดังที่
ปรากฏเป็นข่าวทั่วโลก 

                                                 

 โรม.๑/๓. 
 ลูกา. ๙/๒๓-๒๔. 
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 ปัญหาของการพยายามอ้างเหตุที่ชอบธรรมในการท าสงครามยังเป็นข้อถกเถียงกัน
มากมาย แม้ว่าจะได้มีความพยายามวางเกณฑ์การตัดสินใจดังกล่าวมาแล้วก็ตาม ประเทศที่เป็นคู่
สงครามมักอ้างสาเหตุของฝ่ายตนว่าเป็นเหตุผลที่เป็นธรรมเสมอ ส่วนผู้ที่ยึดจุดยืนในการท า
สงครามที่เป็นธรรมก็ยอมรับถึงความสลับซับซ้อนของการตัดสินใจในหลายกรณี  
 ทรรศนะสงครามที่เป็นธรรมก าหนดเกณฑ์การปฏิบัติระหว่างสงคราม ขอบเขต การ
เลือกปฏิบัติต่อศัตรูแต่ละกลุ่ม ความรุนแรงของวิธีปฏิบัติ เพื่อใช้ในการตรวจสอบความชอบธรรม
ของการปฏิบัติ ผู้ยึดทรรศนะนี้มักถูกกล่าวโทษการไม่สามารถไว้ชีวิตพลเรือน ไม่สามารถเลือก
ปฏิบัติต่อศัตรูแต่ละกลุ่มอย่างถูกต้อง แต่ผู้สนับสนุนสงครามที่เป็นธรรมอ้างว่า 

๑) สงครามในปัจจุบันนั้นไม่สามารถเลือกปฏิบัติอย่างแตกต่าง เช่น ในการโจมตี
ทหาร หรือพลเรือนของประเทศนั้นส่งผลกระทบเป็นวงกว้างเกินกว่าจะบังคับได้ 

๒) ไม่ว่าจะเป็นทหารหรือพลเรือนต่างก็ถูกฆ่าอยู่แล้ว เรื่องนี้เป็นเรื่องที่หลีกเลี่ยง
ไม่ได้ 

๓) การรบในสงครามที่มีเป้าหมายอยู่ที่ชัยชนะ การต่อสู้แบบเลือกปฏิบัติต่อกลุ่มศัตรู
เหมือนกับการต่อสู้ที่ถูกมัดมือไว้ด้านหลัง เป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้ 
 เกณฑ์ทั้งสามข้างต้นเป็นสาเหตุที่เป็นธรรมในสายตาของผู้สนับสนุนสงครามและใน
ที่สุดท าให้มีการอนุญาตให้ใช้ระเบิดปรมาณูในสงครามโลกครั้งที่ ๒  
 จะเห็นได้ว่า แนวคิดสนับสนุนการท าสงครามเป็นแนวคิดประยุกต์ ศาสนากับรัฐมี
ความผูกพันกันอย่างแนบแน่น มีการอธิบายการท ากิจกรรมของรัฐด้วยหลักศาสนาเพื่อสร้าง
ความชอบธรรมให้กับสิ่งที่ท า นอกจากน้ี นักศาสนาส่วนใหญ่ที่มีความเห็นชอบต่อการท าสงคราม
ที่เป็นธรรม ล้วนแล้วเป็นนักปรัชญาด้วย ซึ่งย่อมมีความคิดเชิงเหตุและผลผสมอยู่ในความคิดแบบ
ศรัทธา 
 แม้ศาสนาจะได้ชื่อว่า มีแนวคิดและแนวทางในการตัดสินความผิดถูกดีชั่วที่เป็น       
กฎเหล็กตายตัวตามพระคัมภีร์ของแต่ละศาสนา แต่ในทางปฏิบัติจริงผลลัพธ์สุดท้ายอาจไม่ได้
ตรงไปตรงมาอย่างที่ควรจะเป็น อย่างเช่น แนวคิดเรื่องการท าสงครามที่เป็นธรรม หากศึกษา
ประวัติศาสตร์ของศาสนาคริสต์ในช่วงที่พระเยซูคริสต์ยังมีพระชนชีพ เราจะไม่พบค าว่า การท า
สงครามที่เป็นธรรมเลย เพราะพระเยซูไม่เชื่อว่า มีความชอบธรรมในการฆ่า แม้จะเป็นการกระท า
ไปเพื่อป้องกันตนเองก็ตาม ดังเช่นที่พระองค์ยอมถูกตรึงไม้กางเขน โดยที่ไม่ยอมโต้ตอบ หรือให้
สาวกโต้ตอบกลับ  
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 ศาสนาคริสต์มีการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับแนวคิดการท าสงครามที่เป็นธรรมอย่างเห็นได้
ชัด เช่น ในยุคพระคัมภีร์เก่าจะพบค าว่าสงครามในคัมภีร์ทางศาสนาเยอะมาก และการท าสงคราม
ก็ท าได้ โดยเป็นการท าตามบัญชาของพระเจ้า ไม่ว่าจะเป็นฝ่ายที่ถูกรุกรานจนต้องสิ้นชาติ หรือการ
ก าหนดให้ชนชาติใดชาติหนึ่งเป็นผู้รุกราน ซึ่งสิ่งเหล่านี้เป็นไปตามพระประสงค์ของพระเจ้าที่
ต้องการที่จะลงโทษมนุษย์ ในยุคนี้คนท าสงครามในฐานะที่เป็นประสงค์ของพระเจ้า ไม่ได้ท าไป
เพราะความต้องการส่วนตัว ทางศาสนาจึงท าได้ ไม่มีความผิดใดๆ  
 จากการประมวลค าสั่งในพระคัมภีร์จะพบว่า บรรดาค าสั่งทั้งหลายมีทั้งแบบ เคร่งครัด 
แนะน า และเห็นต่างกันได้ ส าหรับ “การฆ่า” นับเป็นจริยศาสตร์ระดับเคร่งครัดที่ห้ามเด็ดขาด โดย
ทั้งพระคัมภีร์เดิมจนถึงพระคัมภีร์ใหม่ระบุว่าการกระท าเช่นนั้นเป็นบาป การฝ่าฝืนมีการก าหนด
โทษที่รุนแรง แต่กระนั้น นักปรัชญาศาสนาในยุคกลางก็ได้ตีความในระดับเห็นต่าง เมื่อเป็นการฆ่า
ในสงครามที่เป็นธรรม ซึ่งผู้วิจัยมองสอดคล้องกันว่า การท าสงครามที่เป็นธรรมถือเป็นจริยศาสตร์
ที่อยู่ในระดับเห็นต่างได้ เพราะมีทั้งข้อดีและข้อเสีย แต่การจะตัดสินใจท า หรือไม่ท าสงครามต้อง
พิจารณาองค์ประกอบอ่ืนๆ เช่น ผลที่จะชนะ เปรียบเทียบสิ่งที่ได้รับในการท าสงครามกับไม่ท า
สงคราม เจตนาทั้งต้น เป็นต้น แต่ในกรณีที่เป็นการฆ่าคน แบบปัจเจกชนฆ่ากันเอง ถือเป็นบาปที่
รุนแรง  
 ดังนั้นในการตัดสินความถูกผิดในเรื่องการท าสงครามที่เป็นธรรม จ าเป็นต้องถือ 
ทรรศนะทางจริยศาสตร์ที่สอดคล้องกับพระคัมภีร์มากที่สุดคือ “ทรรศนะกฎศีลธรรมสัมบูรณ์ที่มี
ระดับชั้น (Graded Absolutism)” ซึ่งถือว่า ๑) มีความดีความชั่วที่เป็นกฎศีลธรรมสัมบูรณ์ กฎมี
หลายข้อ ซึ่งคริสต์ศาสนิกชนต้องรักษาทุกข้อ ๒) แต่ขณะเดียวกันโลกนี้ก็เป็นโลกที่มีความชั่ว 
บางครั้งเราจ าเป็นต้องมีการท าชั่วที่น้อยกว่าเพื่อไม่ให้เกิดความชั่วที่ยิ่งกว่า หรือท าชั่วที่น้อยกว่า
เพื่อเป็นการท าดีที่สูงกว่า ๓) พระเจ้าทรงก าหนดให้ความดีมีหลายระดับ จึงเป็นปกติที่มนุษย์ต้อง
เลือกท าความดีในระดับสูงกว่าก่อนความดีในระดับต่ า ฉะนั้น การเลือกเช่นนี้จึงไม่ถือว่าเป็นการ
ท าชั่วแต่อย่างใด แต่เป็นสิ่งที่พระเจ้าทรงก าหนดไว้อยู่แล้ว หรือทรงยอมรับอยู่แล้ว และถือเป็น
หน้าที่ที่ควรท าความดีในระดับสูงที่สุด พระองค์จึงไม่ทรงถือว่าเป็นความผิด 
 สิ่งที่พิจารณาต่อจากกฎศีลธรรมสัมบูรณ์ที่มีระดับชั้นคือ ระดับชั้นที่ว่านี้เป็นอย่างไร 
ความดีอะไรสูงกว่าความดีอะไร ซึ่งในเรื่องนี้ในพระคัมภีร์มีข้อบ่งชี้ถึงระดับบางประการของ        
กฎศีลธรรมสัมบูรณ์ในกรณีที่มีความขัดแย้ง เช่น การรักพระเจ้าเป็นความดีสูงกว่าการรักมนุษย์,    
การเชื่อฟังพระเจ้าเป็นความดีสูงกว่าการเชื่อฟังผู้มีอ านาจรัฐ, การรักษาชีวิตคนให้รอดตายเป็น
ความดีชั้นสูงกว่าการพูดความจริง, การรักษาความดีและความยุติธรรมของสังคมส่วนรวมเป็น
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ความดีชั้นสูงกว่าการรักษาชีวิตคนบางคน และการแสดงความเมตตา ช่วยเหลือผู้ทุกข์ยากเป็น
ความดีชั้นสูงกว่าการนมัสการตามพิธี เป็นต้น 
 ดังนั้น เมื่อน าการท าสงครามที่เป็นธรรมมาอธิบายด้วยกฎศีลธรรมสัมบูรณ์นี้ท าให้
พบว่า การท าสงครามเป็นการรักษาความดีและความยุติธรรมของสังคมส่วนรวม เป็นการท า
ประโยชน์ให้กับคนจ านวนมากไม่ให้ตกทุกข์ได้ยาก เป็นการรักษาชีวิตของผู้บริสุทธิ์ เป็นการพิทักษ์
รักษาดินแดนและอ านาจอธิปไตยของรัฐ จึงกล่าวได้ว่า แม้จะเป็นบาปที่เกิดจากการฆ่าศัตรู แต่ก็
ไม่ก่อให้เกิดความเสียหายท่ีรุนแรงกว่านั้น เช่น การสูญเสียชีวิตของผู้บริสุทธิ์ การเสียเอกราชให้
ศัตรู เป็นต้น 
 จึงสามารถสรุปได้ว่า ในการท าสงครามที่เป็นธรรมในศาสนาคริสต์ เมื่อค านึงจากกฎ
ในพระคัมภีร์ถือว่า การฆ่าระหว่างปัจเจกชนด้วยกันถือว่าเป็นบาปรุนแรง ไม่ว่าจะเป็นจริยศาสตร์
ขั้นต้น หรือขั้นสูงของศาสนาก็ล้วนแล้วห้ามฆ่าคน ซึ่งคริสต์ศาสนิกชนต้องพยายามท าดีขั้นสูงสุด 
ในทางเลือกที่มีในแต่ละสถานการณ์ หากเป็นไปได้คริสต์ศาสนิกชนจะพยายามท าสิ่งที่ดี ดีกว่า 
และดีที่สุด ในทางเลือกที่มีในแต่ละสถานการณ์ แต่ในสถานการณ์ขัดแย้งทางจริยศาสตร์ ก็
จ าเป็นต้องยอมท าผิดเพื่อความดีขั้นสูงกว่า (Greater Good) เช่น ในสถานการขัดแย้งทาง          
จริยศาสตร์ และไม่มีทางเลือกอ่ืนที่จะไม่ต้องท าบาปเลย คริสต์ศาสนิกชนจ าเป็นต้องเลือกท าชั่วที่
ก่อให้เกิดความดีขั้นสูงกว่า เป็นการจ าใจต้องเลือกระหว่างความชั่วกับความชั่วกว่า  
 จากแนวคิดนี้เองเราจึงเห็นการประกาศการท าสงครามที่เป็นธรรมของศาสนาคริสต์   
ไม่ว่าจะเป็นการท าสงครามเพื่อผดุงความยุติธรรม หรือการฆ่าเพื่อคนหมู่มาก หรือการท าสงคราม
ตามพระบัญชาของพระเจ้า ก็เพราะศาสนาคริสต์มีการจัดล าดับความชั่วในการก่อ ในกรณีที่ไม่
สามารถหลีกเลี่ยงได้ก็ให้เลือกทางที่ก่อให้เกิดความชั่วที่น้อยที่สุด เป็นต้น 


